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Maria, vom Heiligen Geist erflillt: Die Hérende und Hof-
fende

Predigt von Erzbischof Dr. Karl Braun bei der ersten Mai-
andacht im Dom zu Bamberg am 1. Mai 1998

Auf viden Pfingstbildern is die jungfrauliche Gottesmutter as
zentrde Gestat im Abendmahissad dargestelt. Die Taube, Symbol
des Helligen Gelgtes, schwebt Uber ihr. Maria, das soll damit zum
Ausdruck kommen, it dem Heiligen Geist besonders nahe, sie seht
in @ner enzigartigen Beziehung zu ihm. Alles was in ihr hervorge-
bracht wird, i Werk des Gottesgeistes’. Das Heilig-Geist-Jahr
1998 ist ein guter Anlal3, dartiber nachzudenken.

Braut und Werkzeug des Helligen Geistes

Das erste, was wir im Neuen Testament lesen, ist die Botschaft
des Engds ,Der Helige Geig wird Uber dich kommen, und die
Kraft des Allerhdchsten wird dich Uberschatten. Deshalb Testament
von Maria und vom Heligen Geg lesen, ig die Verheifung wird
auch das Kind heilig und Sohn Gottes genannt werden” (Lk 1, 35).
In diesr Stunde der Verkiindigung erlebt die Jungfrau ihr erstes
Pfingsten. Sie wurde damals schon - vor der Herabkunft des Gelstes
in Jerusdem - pfingglicher Mensch, Braut des Helligen Geigtes - so
genannt, well se den Sohn Gottes durch die schpferische Kraft des

Bamberger Bistumskorrespondenz 11 (19. 05. 98) 22-28

»~Mariawar von Angang an mit dem Heiligen Geist verbunden“, sagt der
Theologe THEOPHANES VON NicAA (1315-1380). ,, Alles, was sie im Leben er-
fuhr, teilte sie mit dem Heiligen Geist, denn ihre Teilhabe im Geist wurde
zu einer Teilhabe im Sein“.



Heiligen Geistes empfing?. Fortan gilt: Wo Maria, die Braut des Hei-
ligen Gadtes, idt, daist auch der Gelst des Herrn, der sich Maria zu
sdinem , Helligtum*4 erwahlt hat. All ihr Tun ist von seinem Antrieb
bewegt®. Mariaig die ganz vom Heiligen Geist bestimmte Fraif.

Forbitterin bei der Ausgief3ung des Heiligen Geistes

Auch der letzte Bericht, den die Bibd aus dem Leben der Got-
tesmuitter gibt, zeigt ihre Verbundenheit mit dem Heiligen Geist. Ma-
ria betet inmitten der Gemeinde (vgl. Apg 1, 14), die das Pfingster-
eignis erwartet. Die Gottesmutter, die sait der Verkiindigung zu Na-
zaret in der Kraft des Helligen Geigtes lebte, bittet um seine Herab-
kunft auf die junge Chrigengemeinde.

Wie damds in Jerusdem setzt Maria auch nach Vollendung ihres
irdischen Lebens das Gebet um den Heiligen Gelgt flr das pilgernde

AucusTINus betont: ,Die Art und Weise, in der Christus geboren worden
ist, ndmlich vom Heiligen Geist, ohne sein Sohn zu sein, und von Maria
als ihr Sohn, legt uns nahe, daR es ein Werk der Gnade Gottes ist* (Ench.
28-40, PL 40, 251-252). Der Heilige Geist ist Prinzip der Gabe und nicht der
Befruchtung. Christus ist nicht der Sohn des Heiligen Geiste Der Heilige Geist ist
nicht sein Vater. Esist nicht seine Aufgabe, das fehlende mannliche Prinzip
zu ersetzen, sondern Marias eigene Kréfte von innen heraus anzuregen:
ihre Fahigkeit, Mutter zu sein gemal? dem Geist, und kdrperlich nicht in der
Ordnung des Eros, sondern der Agape, dem Prinzip der neuen Schépfung.
Die Kirchenvéter (das Il. Vatikanische Konzl hat es aufgegriffen: LG 53, 55,
61, 62) haben es so ausgedriickt: Maria hat Christus zuerst in ihrem Her-
zen empfangen (durch den Glauben), dann erst in ihrem Schol3. Die Bezie-
hung der Jungfrau Maria zum Heiligen Geist ist durch die gegenseitige
freie Wahl, durch die gegenseitige Liebe und durch den hohen Grad der
Innigkeit dem ehelichen Verhdltnis &hnlich. Da dieses Verhaltnis Marias
aber nicht den Zweck einer naturhaften Ehe hat, wird es nicht ehelich ge-
nannt, sondern bréutlich.

Vgl. Il. VATIKANISCHES KONzIL, Lumen Gentium, 53

Maria wird auch - weil sie ganz vom Gottesgeist erfullt ist - al's, Urcharis-
matikerin“ bezeichnet. Sieist ,1kone" - Abbild, Symbol - des Heiligen Geis-
tes, weil sie dhnlich wie er Hingabe und Liebe in Person ist.

Die LAURETANISCHE LITANEI bezeichnet sie als ,Kelch des Geistes' (vas
spirituale) - auserwahltes Werkzeug des Heiligen Geistes: Maria soll als
die Este der Erldsten mitwirken zur Erlésung und Heiligung der Welt.
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Gottesvolk fort. Bis zum Ende der Zeit erfleht Se der Kirche - uns
dlen - den Helligen Gaigt.

Wenn im pfingstlichen Abendmahissadl der Hellige Geist Uber-
reich verliehen wurde, dann deshdb, so meint der hellige Ludwig
Maria Grignion von Montfort, well die jungfréuliche Gottesmuiter
anwesend war. Er igt davon Uberzeugt: Wenn der Hellige Geigt in
unseren Herzen Maria und ihre Gesnnung entdeckt, zieht es ihn
gleichsam an, wirkt er auf besondere Weise in uns - hellend, trés-
tend, ermutigend - und entfatet intensv seine Gnadengaben, die uns
in Taufe und Firmung geschenkt wurden. Zu dlen Zeiten, in denen
Maria gegenwartig i - gegenwartig in den Gléaubigen, die Maria
verehren und ihrem Vorbild folgen -, wird die Fille des Helligen
Geistes ausgegossen und wird er die grofien Werke Gottes hervor-
bringen. Darum durfen wir - gemd3 dem heiligen Ludwig Maria -
hoffen, dal3 in dem Ma3 wie ein Zeitdter marianisch gepragt i, Gott
in der Kirche eine neue Ausgief3ung seines Gelstes vorbereitet.

Maria war die Wegbereiterin der Geistsendung im Abendmahls-
sad. Se will auch den Weg fir @n neues Pfingsten in unserer Zeit
bereiten. Daran dirfen wir mitwirken. Ich bin davon Uberzeugt: In
der umfassenden Umbruchssituation der Kirche zeigt Sch trotz dler
Verwirrung auch ein Aufbruch aus tiefen Qudlen, ein Neuwerden aus
der Kraft des Heiligen Gelstes. Dieses griindet nicht so sehr in &ule-
ren Veranderungen. Es wachst vidlmehr aus der Vertiefung unseres
inneren Lebens, aus ener tief inneren Erneuerung: aus marianischer
Hinwendung zum Gelgt Gottes.

Das Maianische - orientiert an der Bibel, am Lehramt der Kirche
und an ihrer Liturgie, ausgerichtet auf dkumenische Vergandigung
und zeitgerechte Anthropologie (Menschenkunde) - ist deshdb keine
Nebensachlichket in der Kirche, sondern eine ihrer zukunftstrachti-
gen Chancen.



Maria verehren und leben wiesie

Von der Verkiindigung bis zum Pfinggtereignis zeigt uns die Helli-
ge Schrift Mariaas die Frau, ,,die der Stimme des Geistes gehorsam
i, as die Frau der Stille und des Zuhorens, ds die Frau der Hoff-
nung, die wie Abraham den Willen Gottes anzunehmen wulde ‘vall
Hoffnung gegen dle Hoffnung' (R6m 4, 18)“7. Mit Maria, der Frau
des Horens und der Hoffnung, ist uns ein konkretes Programm gege-
ben, némlich uns Gottes Gast zu 6ffnen und uns seinen Verha l3ungen
anzuvertrauen.

Wie Maria horen

Mariaist eine horende Frau, restlos fir den Geist Gottes aufgetan;
deig e@n Mensch, der sch ganz und gar vom Helligen Geist in A+
spruch nehmen |&3. Die Bibd berichtet nicht vid von dem, was Ma
ria gesagt hat. Se war enfach da; Se gdlte sch nicht an die erste
Sele se nahm sch zurlick und war bereit, das zu verwirklichen,
wozu Gottes Gelst Se bewegte. Auf seine Einsprechungen antwortete
semit Hingabe und Treue.

Am geigerflllten Leben Marias erkennen wir: Gott mift die Wer-
te der menschlichen Exigtenz nicht mit unserem Mal3 Hier wird das,
was in den Augen der Wt klein erscheint, grol3 - grof3 vor Gott.
Ihm dankt Jesus: ,,Ich preise dich, Vater, Herr des Himmels und der
Erde, well du dl das den Weisen und Klugen verborgen, aber den
Kleinen offenbart hast* (Mt 11, 25).

Maria kann uns in ihrem schweigenden Horen auf den Helligen
Geig ermutigen, wenn wir uns milhen, dem Anruf Gottes in unseren
Tagen gerecht zu werden. Auch die Mutter Jesu lebte in ener Zat
des Umbruchs, Se stand an der Wende vom Alten zum Neuen Bund

7 PaPST JOHANNES PAUL Il., Apostolisches Schreiben Tertio Millennio Adve-

niente zur Vorbereitung auf das Jubeljahr 2000, Nr. 48
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- und bestand diese dank ihrer Offenheit fir Gottes Geist. Marias
Schweigen, ihr verinnerlichtes Horen, die erleuchteten Augen ihres
Herzens (vgl. 2 Kor 4, 6) lassen uns an jene denken, die wir die Stil-
len im Lande nennen - jene Stillen auch in der Kirche, die sdlbsver-
sandlich, schlicht und treu, ohne grol2e Worte und aufsehenerregen
de Taten das Christsain leben - jene Stillen, die um die Bedeutung
von Gebet und Opfer, BulRe und Silhne fir das Leben der Kirche
wissen - jene Stillen, die sSch nicht durch oberfléchliche Geschwiét-
zigkeit wichtig machen, sondern einen echten Didog pflegen und sich
dabe ausrichten an den Kiriterien wahrer Geigerfilltheit: an ,,Liebe,
Freude, Friede, Langmut, Freundlichkeit, Giite, Treue, Sanftmut und
Selbstbeherrschung® (Gal 5, 22-23).

Diese ,, Stillen im Lande“ splren: Es braucht im Gottesvolk jene,
die nach auf¥en hervortreten, Sichtbares planen, aufbauen und organ-
Seren. Aber mit aul3erer Aktivitét it nicht dles getan. Das Entschel-
dende wéchgt und reift kraft der geistgewirkten inneren Erneuerung.
Se gibt unserer té&tigen Mitverantwortung den tragféhigen Boden.
Der Blick dieser ,Kleinen" bleibt nicht am Vordergrindigen haften,
er geht tiefer. Wie die Jungfrau von Nazaret machen se Raum fur
den Heiligen Geigt, um im Gebet seine Stimme zu horen.

Kodnnen wir auch von uns sagen, dald wir in unserem Leben Platiz
fur den Haligen Geigt schaffen, snd wir gewillt, Uber unsere eigenen
Traume und Winsche hinauszuwachsen, um seine Impulse wahrar
nehmen? Nicht an erster Stelle durch Beschliisse und Pléane, durch
Diskussionen und Resolutionen erneuert sich die Kirche. Wir miissen
uns zunéchst eingtimmen in die Haltung des HOrens und des Leersains
von sch sdbg, um fir die Impulse des Helligen Geigtes offen zu sain.

Nicht zuletzt daran entscheidet sich die Frage, ob wir gelstgeprag-
te Kirche and oder eine Versammlung menschlicher Kleingeisterel,
ob wir an einem guten Weg der Kirche in das neue Jahrtausend mit-



bauen oder ob wir uns in den eigenen Projekten verfangen und ver-
beif3en. Nicht unsere ,, Geisteshlitze®, sondern das Licht des Helligen
Geiges erhdlt die Pfade des pilgernden Gottesvolkes.

Dort wo Menschen nur sich sehen, einzig ihre eigenen Bedirfnisse
befriedigen wollen, wo Se besatzt Snd von ihren Interessen, Vorstel-
lungen, Winschen, Meinungen und Worten, hat der Hellige Gaigt
keine Chance, gehdrt zu werden. Doch nicht wenige, gerade auch
Jugendliche, spiiren heute von innen her, dal3 es inmitten einer Welt,
in der Geschéftigkeit, Efolg und Macht z&hlen, mehr denn je not-
wendig i<, dille zu werden und zu horen. Vidleicht sehen se am
Beginn ener neuen spirituelen Kultur, der wir zum Durchbruch ver-
helfen sollen. Sie sehnen sich nach einer Spirituditét, die Innerlichkeit
und Kontemplation mit Aktion und Hinwendung zum Mitmenschen
harmonisch verbindet.

In Maria findet diese Sehnsucht Erflllung. Die Gottesmutter war
eine horende und beschauliche Frau. Dabel sah Se sich keineswegs
in einer passven Ralle. In wachem Glauben ging se den Dingen auf
den Grund und tellte das Leben Jesu und der jungen Kirche. Wenn
wir deshdb die innere Gestalt und das aul¥ere Wirken Mariasin de-
ren Ganzheit kennenlernen, entdecken wir ihre Spirituditét as aktudl
und ,modern”. Durch das Gebet des ,Angelus® (Engd des Herrn)
konnen wir uns taglich in die Cifenheit fur den Helligen Gas ein-
Uben, wie uns dies Maria vorlebte: ,Mir geschehe, wie du es gesagt
hast“ (Lk 1, 38).

Wie Maria hoffen

Das Leben vider Menschen ist heute - wie uns die Psychologen
sagen - vom Verlugt des ,, Urvertrauens® gezeichnet; se haben Angst
und snd hoffnungdos. In der lebendangen Ausainandersetzung mit
dem Bdsen und Unheilvallen, mit Snnlosgkeit und Verzweflung
brauchen se und wir ale Zeichen der Hoffnung. Wir sehnen uns nach



Menschen, die Hoffnung ausstrahlen. Mariawar ein solcher Mensch.
Ihr Lebensweg forderte se standig heraus, auf Gottes Verheil3ung zu
bauen und jeden Schritt daraufhin zu wagen. In dlem blieb se Hoff-
nungsiragerin, weil Se sch vom Kraftfeld des Heligen Gelgtes ergrei-
fen lie3 und daraus lebte.

Am Ende ihres irdischen Lebens wurde die jungfréuliche Gottes-
mutter mit Lelb und Sede in die himmlische Herrlichket aufgenom:
men und empfing berets jene ganzheitliche Vollendung, die uns fir
den Jingsten Tag verheil3en igt. So leuchtet unsin Mariadas Zid der
chridlichen Hoffnung auf. An Maria wird offenkundig, was Gott mit
uns vorhat. Sie ig uns Wegzeichen zum Zid, Bild der kommenden
W, Zeichen der Hoffnung®, dald3 Gott ales zu unserem Besten
wenden wird (vgl. Rom 8, 28) und auch wir sebst enmd in Leib und
Sedle vollendet werden. Eine Gott verherrlichende, verklérte Leib-
lichkeit stent am Ende der Pldne Gottes mit uns. Deshalb bekennen
wir mit Freude: ,,Ich glaube an die Auferstehung der Toten und das
ewige Leben”. Maria, die Ersterweckte von den Toten, will uns be-
gleiten auf dem Weg zu dem, ,,was kein Auge gesehen, kein Ohr
gehort hat, was keilnem Menschen in den Sinn gekommen ist: das
Grof3e, das Gott denen bereitet hat, die ihn lieben” (1 Kor 2, 9) und
,dieauf ihn hoffen” (Jes 64, 3).

Grund unserer Hoffnung ist Jesus Chrigtus. In seiner Auferstehung
grindet die chridliche Hoffnung. In ihm rihmen wir uns der Hoff-
nung, dal3 wir an der Herrlichkelt Gottes tellnehmen dirfen (vgl. Rom
5, 2). Maria ig Bekréftigung dieser Hoffnung. In ihr nimmt unsere
Hoffnung sichtbare Gedtat an. Zurecht verehren wir e deshdb ds
die ,,Frau der Hoffnung*. Sie geht dlen voran, die sich einlassen auf
den Weg der geistgewirkten Hoffnung.

8 Vdl. Il. VATIKANISCHES KONzIL, Lumen Gentium, 68
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Wir snd eingdaden, in Verbundenheit mit der ,, Braut des Heiligen
Gades' die christliche Hoffnung zu bezeugen (vgl. 1 Petr 3, 15) und
wie Maria Hoffnungstragerinnen und Hoffnungstréger fir die anderen
zu s=n - fur unsere Mitmenschen, die es weithin aufgegeben haben,
an die Verhell3ungen der Botschaft Chriti zu glauben. Jede Chritin
und jeder Chrigt, der im Licht und in der Kraft des Heiligen Geistes
auf Gott vertraut und ein Ja zum Leben in dl seinen Wechsdfdlen
goricht; jeder Chrigt, der ohne Ricksicht darauf, was morgen sein
wird, Gutestut oder Verantwortung tbernimmt, lebt auf Hoffnung hin
und kann auch fir andere zur Hoffnung werden. So ist Hoffnung ge-
genwartig in jedem Ja zur ehdichen Treue und zum Kind, im Ja zum
geidlichen Beruf, im Ja zur Prifung im uniiberwindbaren Led, im Ja
zur Vorsehung Gottes, auch wenn das Bose die Oberhand zu gewin-
nen scheint und sich die Geschichte von der schlechten Sate zeigt.

An der Schwelle zum dritten Jahrtausend sollen wir wie Maria auf
den Heligen Geist hdren und in seiner Kraft hoffen. Wir verwirkli-
chen das, wenn wir t&glich Jazum Anruf des Geistes sagen, wenn wir
offen and fur seine Fuhrung. Wie Maria kdnnen wir die Spuren des
Geades Gottes in unserem Leben und in unserer Welt sichtbar me-
chen - schtbar auch fir unsere Weggefahrten, die ebenso wie wir
das Licht des Helligen Gelstes, die ,, Kraft aus der Hohe" (Lk 24, 49)
brauchen.
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Luxemburg und seine Patronin: Maria, Trosterin

der Betribten

Jean Hengen, Alterzbischof von Luxemburg

Ubersicht:

Der geschichtliche Rahmen:

politisch:

kirchlich:

Grafschaft mit Sigfrid 963-1443
Herzogtum durch Karl IV. 134
Die Fremdherrschaften: 1443-1795
Burgund 1443
1506
Spanien 1506-1684
Frankreich 1684-1697
Spanien/Osterreich 1697-1795
Frankreich 1795-1815
Grofherzogtum
in Personalunion mit holl. Kon.: 1815-1890
mit eigener Dynastie 1890-
Trier und Lttich u.a. 963-1801
Metz 1801-1823
Namur 1823-1840
Eigenstandiges Apost. Vikariat 1840-1870
Eigenstandiges Bistum 1870-1988
Erzbistum 1988
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I
Entstehung und Entwicklung der Wallfahrt zu Maria
Trosterin der Betribten

Die Jesuiten 1583/1586 1594-1773
P. Jacobus Brocquardt 1588-1660
Das Gnadenbild. Titel: Trosterin der Betribten
Die Gnadenkapelle 1626-1796
Die Erwéhlung Mariens zur Stadtpatronin 1666
Die Erwahlung Mariens zur Landespatronin 1678
DieFeier des 1. Zentenars 1766
der Votivaltar
die Aufhebung des Jesuitenordens
DieFeier des 1. Zentenars (1778) 1781
DieWallfahrt im 19. und 20 Jahrhundert
A. Periode der Abschwéchung 1795-1842
B. Neuer Aufschwung unter
Bischof Laurent 1842-1848
Apost. Vikar / Bischof Adames 1848-1883
Bischof Koppes 1883-1918
Bischof Nommesch 1920-1935
Bischof Philippe 1935-1956
Bischof Lommel 1956-1971

1]
Bedeutung der Wallfahrt fir Luxemburg
damals 1624 ff.. Mittel der Seelsorge
1842 ff.: National-Andacht

heute 1966 ff..  Zeit des gesellschaftlichen und kirchlichen Unm
bruchs
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Um die Entstehung, die Entwicklung und die Bedeutung der Wall-
fahrt zu Unserer Lieben Frau von Luxemburg, der Trosterin der Be-
trbten, besser zu verstehen, insbesondere ihre ,,nationale* Dimen-
son fir Luxemburg, it es nitzlich, einen Blick in die Geschichte von
Stadt und Land Luxemburg zu werfen.

Am Palmsonntag des Jahres 963, dem 12. April 963, tauschte die
Abtel Sankt Maximin in Trier das ihr gehdrige kleine Kagtel Lucilin-
burhuc an den Grafen Sgfrid von Luxemburg aus. Von diesem
erhielt se dafir anderthab Mansen (= ca. 45 Morgen oder 1605 Ar)
guten Ackerboden in Feulen. Graf Sigfrid baute das Kastell mit der
angoRenden kleinen Siediung aus. Dies entsprach seinen Planen, die
Macht seines Geschlechtes auszuweiten und zu befestigen. Es geang
ihm und seinen Nachfolgern so gut, dal3 im 14. und 15. Jahrhundert 4
Luxemburger Grafen resp. Herzoge zu deutsch-romischen Konigen
und Kaisern gewéhlt wurden: Graf Heinrich VII. (1279-1313); Graf
und dann Herzog Karl 1V. (1316-1378); dessen Sohn Wenzd
(1361-1419) und dessen Bruder Sigismund (1363-1437).

Bis dahin besal3 Luxemburg eine den mitteldterlichen Vorstellun
gen entsprechende Autonomie. Mit dem Jahre 1443 beginnen die
Fremdherrschaften Uber Luxemburg. Zuerst mit Philipp dem Guten
von Burgund und seinem Sohn Kar| dem Kiihnen (1443-1506). Die
Tochter und Erbin Karls war verheiratet mit Maximilian aus Oster-
reich. Der Sohn aus dieser Ehe, Philipp, war verheratet mit Johan-
na von Kastilien und Aragonien (genannt die Wahnsinnige). Philipp
darb unverhofft 1506 und die Erbschaft fied an seinen Sohn Karl
(genannt Karl V.). Geboren in Gent 1500, wurde er so mit 6 Jahren
Konig der vereinigten Konigreiche Spaniens, den spanischen Nieder-
landen mit Burgund und Luxemburg, sowie von enigen Bestztimern
in Itdien.
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Auf Karl V. folgte sein Sohn Philipp I1. (1527-1598). Ihm folgte
Philipp 111. (1578-1621) und Philipp 1V. (1621-1665). Unter ihm
begann die Wadlfahrt zur Madonna von Luxemburg (am 08. 12.
1624) durch die sait einigen Jahren in der Stadt anséssigen Jesuiten.
Diese hatten in den Vertretern des Konigs in den spanischen Nieder-
landen, Erzherzog Albert von Osterreich und seiner Frau Isabella,
der Lieblingstochter Philipps I1., grof3e Forderer. Beide waren from:
me Marienverehrer, besonders Unsere Liebe Frau von Montaigu in
Belgien.

Leider war die damdige Zeit durch vide Kriege und ihre Begei-
terscheinungen (Krankhelt, Hunger, Gewat) gekennzeichnet. Im Jah
re 1684 fid die Festung Luxemburg an Frankreich unter dem Konig
Ludwig XIV. Schon 1659 war der Sudteil des Herzogtumsim Pyre-
naischen Frieden an Frankreich gefalen und damit die Ortschaften
Diedenhofen, Montmédy und Avioth mit dem Gnadenbild Unserer
Lieben Frau ,, Suzeraine du Luxembourg - Consolation dans notre
exil*. Dieser Tel verblieb bel Frankreich, aber dieses mulde im
Frieden von Ryswick (1697), der den sog. Krieg mit der Liga von
Augsburg beendete, die Festung und das Herzogtum Luxemburg an
Spanien zuriickgeben. Sie kamen 1713/1714 an Ogterreich, bei dem
se bis 1795 verblieben. Von 1795-1815 stand Luxemburg unter
franzosischer Herrschaft, die durch den Sturz Napoleons |. ein Ende
fand.

Der Wiener Kongrefd (1815) verkleinerte Luxemburg um die
Kantone . Vith, Bitburg und Neuerburg, die Preussen zugespro-
chen wurden. Aber das Herzogtum Luxemburg wurde zum Grofdher-
zogtum erhoben und in Personadunion dem Koénig von Holland Wil-
helm 1. zuertellt. Er sammte aus dem protestantischen Geschlecht
derer von Oranien-Nassau. Auf ihn folgte sein Sohn Wilhelm 1. und
dann Wilhelm 111., der 1890 starb. Er hinterlield nur eine Tochter,
Wilhelmine. Sie konnte ihm auf dem Thron Hollands folgen, jedoch
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nicht auf dem Luxemburger Thron, der kraft des damals noch in Lu-
xemburg gultigen sog. salischen Gesatzes nur der mannlichen Erbfol-
ge vorbehdten war. Nach einem 1773 geschlossenen Familienpakt
der Nassauer kam eine andere Linie auf den Thron Luxemburgs,

namlich die derer von Nassau-Weilburg und zwar in der Person des
schon begahrten Adolf von Nassau-Weilburg. Sein Sohn Wilhelm
war verheiratet mit der portugiesischen Infantin Maria-Anna, Prin
zessin von Braganza. Als Nachkommen hatte das Paar nur M&dchen.
Da wurde das sdlische Gesetz abgeschafft und beim Tode Wilhdms
bestieg seine erstigeborene Tochter Marie-Adelheid 1912 den Lr
xemburgischen Thron. Nach den dama's Ublichen Regeln wurden die
Mé&dchen in der Religion der Muiter getauft, aso katholisch.

Wegen mancherlel Schwierigkeiten dankte die junge Groltherzo-
gin zugungten ihrer nachgeborenen Schwester Charlotte ab. Diese
heiratete im November 1919 den Prinzen Felix von Bourbon-
Parma und damit erhidt Luxemburg eine eigene, katholische Dynas-
tie. In eénem nomindl und damals auch praktisch noch vidfach katho-
lischem Land war dies von grof3er Bedeutung. Eine eigene, katholi-
sche Dynadtie fand bel der Bevdlkerung vid leichter Anerkennung
und Heimatrecht. Ganz sicher auch, well die beiden jungen Groféher-
zoginnen, Maria-Adelheid und Charlotte, von Anfang an am rdigio-
sen Leben des Volkes teilnahmen, besonders auch an der Verehrung
Unsere Liebe Frau von Luxemburg, der Trésterin der Betribten.

Be den mannigfatigen politischen Wechsdfélen, die Luxemburg
im Laufe seiner Geschichte erlebte, ist vidleicht die Frage berechtigt,
ob man nicht hier die schiitzende Hand Mariens erkennen kann, dal3
die Verehrung Mariens, der Trésterin der Betribten zu einer ,, natio-
nalen” Sache wurde und, so wollen wir hoffen, bleilben wird.
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1. DieJesuiten

Es gab im Luxemburger Lande sat jeher Wallfahrten, auch zu
Maria (vgl. Girsterklaus bei Rosport und besonders Avioth; item
zum hi. Willibrord in Echternach). Die Wadlfahrt zu Maria der Tros-
terin der Betriibten ist ohne Zweife das Verdienst der Jesuiten.

Die ersten Jesuiten kamen 1583 nach Luxemburg von Trier her.
Sie blieben jedoch nur dre Jahre. Auf Drangen angesehener Laien
aus dem Provinzidrat, der damaigen Lokaregierung, und besonders
seines Mitgliedes Houst, kam am 14. 03. 1594 eine neue Gruppe
Jesuiten nach Luxemburg, diesess Md aus Belgien. Diese ergten
Anfange hat der zweite Rektor der Niederlassung, P. Florbecq in
einen Commentarius aufgeschrieben und den Bericht 1662 nach Rom
an die Jesuitenkurie gesandt. Er vermerkt darin, dal3 die Patres sofort
Beziehungen aufnahmen mit den esten Familien der Stadt, die bereit
waren, aktiv an der religidsen Erneuerung teilzunehmen. Zu diesen
Familien gehdrten u.a. kesonders, wie gesagt, Houst, aber auch die
Familie Wiltheim, Wiltz, Busbach. ... Die Familie Wiltheim scherk-
te dem Jesutenorden mehrere Mitglieder. Unter ihnen stechen die
vier Bruder Wilthem hervor, vor dlem P. Alexander Wiltheim.

Auch der Gouverneur des Herzogtums, Peter Ernst von Mans-
feld war ihnen wohlgesonnen, vidlecht nach dem Beispid der dame-
ligen Statthalter h Briissdl, Erzherzog Albert aus Osterreich und
Isabella, Lieblingstochter Philipps I1. von Spanien. (1598-1621
/Albert)-1633 (Isabella). Beide hatten eine besondere Verehrung
zum Gnadenbild Unserer Lieben Frau von Montaigu in Belgien.

Wie auch anderswo griindeten die Jesuiten bald nach ihrer A
kunft in Luxemburg ein Studienkolleg (1603). Es zdhlte bad ca
500 Schiler. Es sei bemerkt, dal? 1627 Schwestern Unserer Lieben
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Frau 1598 von dem hl. Pierre Fourier und der sd. Alix Le Clerc
neach Luxemburg kamen und dort eine M&dchenschule erdffneten.

Mit ihrem Studienkolleg grindeten die Jesuiten schon bald Ma-
rianische Kongregationen:

1604 eine Kongregation fur Geigtliche und gebildete Laien
unter dem Namen ,Deipara Virgo Annuntiata*; in demselben Jahr
wurde eine Kongregation fur die Schiler der unteren Klassen des
Kollegs errichtet;

1606 folgte eine Kongregation fir die Landbevdlkerung.
Denn mit ihrem Einsatiz am Kolleg widmeten sich die Jesuiten ebent
fdls der Erneuerung des religisen Lebens auf dem Lande. Es waren
vor dlem die Patres

1574-1636 Nikolaus Leyen aus Kues, der sich deshab Cusanus
nannte;

1622-1701 dann P. Philippe Scouville aus Champlon bel Mar-
chein Bdgien

1671-1749 und P. Pierre Wiltz aus Arlon ebenfdls im heutigen
Belgien gelegen. Alle drel gaben nach dem Vorbild ihres Mitbruders
Petrus Canisius einen Katechismus und andere religiose Werke
heraus, die weiteste Verbreitung fanden. Nach dem Urtell eines Kat
ners haben diese Jesuiten ,,ganz Scher im Laufe des 17. Jh. den Kult
Unsere Liebe Frau, der Trogterin der Betriibten gefordert”?.

1607 entsand eine zweite Kongregation fur die Schiler
der unteren Klassen des Kollegs und zugleich eine fir die Schiler
der oberen Klassen.

1640 kam es schlieldich zur Grindung einer Kongreggtion
fur die Handwerker.

1 J Birsens 180 (vgl. M. FALTZ, in: Marienkalender 1962, 30ff)
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2. P. Jacobus Brocquardt

Unter den Patres des Kollegs befand sich auch P. Jacobus Broc-
quardt, am 24. 06. 1588 in Diedenhofen geboren. Er war Professor
und Studienpréfekt am Kolleg. Es it anzunehmen, dal? er auch eine
der Kongregationen am Kolleg betreute. Nach einem bel den Jesu-
ten gelibten Brauch zog er an dem freien Wochentag mit seinen Siu-
denten und Sodalen vor die Tore der Festung, um ihnen die Gelegen
heit zu geben, sich in der Natur beim Spid zu erholen. Er wollte je-
doch, dal3 bel diesen Audfliigen das religiése Moment nicht fehle. Auf
sane Bitte hin schenkten ihm zwe beglterte Manner der Stadt, s-
cher Freunde der Jesuiten, zwel ihnen gehdrige Grundstiicke vor den
Festungsmauern. Dort richtete P. Brocquardt ein Kreuz auf und am
8. Dezember 1624 zog er mit seinen jungen Freunden hinaus, um an
diesem Kreuz eine Mariengtatue zu befestigen. Der neue Obere des
Kollegs hatte es ihm gedtattet, nachdem der frihere ihm dies ver-
wehrt hatte.

3. Denn eswar eine Statue, die jener Unserer Lieben Frau von
Montaigu &hnlich war. Nun hatte die Kommunit&t schon ein solches
Bild, wie dies aus einem Dokument hervorgeht, durch das Guido,
Apostolischer Nuntius in Brissel, am 24. Januar 1613 einen Ablal3
an dle verleht, die funf Vaterunser und Ave Mariain einer bestimm:
ten Meanung beten und zwar ,,vor dem Bilde der dlersdigsten Jung-
frau Maria, das geschnitzt ist aus dem Baume, an dem eing en ande-
res wundertétiges Bild derselben dlersdigsen Maria hing auf dem
geilen Higd bei Sichem, in der Didzese Mecheln. Dieses Bild it
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aufgestellt in der Kapelle des Jesuitenkollegs in der Stadt Luxemburg,
die zur Ditzese Trier gehort*2.

Die aus dem Holze der Eiche von Montaigu nachgeschnizten Sta-
tuen waren gewohnlich klein, wie das Urbild selbst. Nun ist die S
tue des P. Brocquardt, das heutige Luxemburger Gnadenbild ca. 73
cm hoch und zudem aus Lindenholz geschnitzt. Aber Se hat gewisse
Ahnlichkeiten mit dem Bild Unserer Lieben Frau von Montaigu. Wo-
her sammt Se?

Eine klare Antwort it nach den Qudlen bis heute nicht moglich.
Manche glauben, dal3 se aus Montaigu sammt. Dort hat man aus
Lindenholz Nachahmungen des urspriinglichen Gnadenbildes, das
aus Eichenholz besteht, geschnitzt und se an Gonner und Verehrer
der Madonna von Montaigu verschickt. Andere, unter ihnen der e-
hemdige Bischof von Luxemburg, Msgr. Leo Lommel, nehmen an,
dal? se in Luxemburg verfertigt wurde und zwar vom Kingtler Da-
niel Mdller, den die Jesuiten mit verschiedenen Arbeiten beim Bau
ihrer Ordenskirche (1613-1621) beauftragt hatten (Empore, Ein-
gangsporta mit Mariendtatue usw.). Im Jahre 1615 , erhidt er von
den Jesuiten den Auftrag, enige Statuen aus Holz Unsere Liebe Frau
von Montaigu herzustelen*3. Se waren gleichfdls bestimmt fir
Freunde und Gonner der Jesuiten. Nun ist es durchaus mdglich, dal3
P. Brocquardt eine dieser Statuen fir seine Kongregationen gewahit
hat. Aber, um sie von dem in der Hauskapelle der Jesuiten aufgestell-
ten Bilde Unserer Lieben Frau von Montaigu zu unterscheiden, hétte
er seiner Statue sofort einen andern Titel gegeben:

JosepH M AERTZ, Entstehung und Entwicklung der Wallfahrt zur Trosterin der
Betriibten in Luxemburg 1624 - 1666 in: Hémecht (1/1966) 9-132, 68-69 (Zeit-
schrift fir Luxemburger Geschichte- Revue d'Histoire Luxembourgeoise)

Ebd. 72; vgl. A. SterreN, Baugeschichte der Luxemburger Jesuitenkirche, Lu-
xemburg 1935, 36-37
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4. | Trosterin der Betrubten®

Die damaigen schweren Zeitumsténde haben wohl die Wahl von
P. Brocquardt beeinfluf¥. Von den 100 Jahren des 17. Jahrhunderts
waren 71 Jahre Krieggahre, die Luxemburg mehr oder weniger ut
mittelbar berUhrten. So der 30jdhrige Krieg (1618-1648, beendet
durch den Westfélischen Frieden); der spanisch-franzésische Krieg
(1648-1659, beendet durch den Pyrendischen Frieden). Durch ihn
verlor Luxemburg den Siidtell des Landes mit Montmédy, Dieden-
hofen und vor dlem Avioth, dem vidbesuchten Wadlfahrtsort zu
Maria, die hier ds ,Suzeraine du Luxembourg - Consolation dans
notre exil* verehrt wurde?, und zwaer in einer mitteldterlichen Ka-
thedrde, ,,ein Kunswerk, wie vom Himme gefdlen”®. Es ging dann
weiter mit dem Krieg um die spanischen Niederlande (beendet durch
den Frieden von Aachen 1668), mit dem Krieg um Holland (beendet
durch den Frieden von Nimwegen 1678); dann erneut Krieg um die
Festung Luxemburg, die von den Truppen des Konigs Ludwigs XIV.
unter dem Marschal Créqui und dem Festungsbauingenieur Vauban
nach monatelanger Belagerung am 4. Juni 1684 den Franzosen Uber-
geben wurde. Vauban ha de in einigen Jahren zu ener fagt unein
nehmbaren Festung ausgebaut. Schweren Herzens stimmte er der
Bestimmung des Friedens von Ryswick 1697 zu (er beendete den
Krieg zwischen einem durch die viden Kriege geschwéchten Frark-

Vielleicht hat P. BRocQUARDT auch an das Schreiben des Nuntius Guido
gedacht, das dieser an die Jesuiten in Luxemburg richtete und den Vereh-
rern des Bildes der Madonna von Montaigu, das in der Kirche der Jesui-
ten aufgestellt war, einen Ablal3 verlieh (am 24. 01. 1613). Darin wird Maria
u.a. bezeichnet als , Mater misericordiae et gratiae ac pietatis amica huma-
nique generis consolatrix* (Freundin und Trdsterin des Menschenge-
schlechtes). Vgl. BLum, Aktenstiicke zur Geschichte des Gnadenbildes der

Trosterin der Betribten zu Luxemburg. Luxemburg, 1905 18 ff.

5 Prof. Ri Es, La cathédrale d' Avioth, in: Cahiers Lux. 1 (1931) 483 ff.
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reich und den Alliierten der sogen. Augsburger Liga), nach der die
Festung L uxemburg an Spanien zurlickgegeben wurde.

Wie jeder Krieg brachten die erwédhnten Kriege den meisten Be-
wohnern der betroffenen Lander und so auch Luxemburg grof3e Not
und vid Unhell. Was der Provinzidrat 1636 nach Briissdl berichtete,
hat sch gewil3 mehr denn eéinmd in den nachfolgenden Jahren wie-
derhalt: ,,Die armen Leute leben in den Wadern; in dieser Winters-
zeit ohne Kleider kommen sig, erfroren von Kdte und Hunger, um*6.
Mit Krieg und Hunger Uberfid auch die Pest mehrmasdasLand. Die
Erwahlungsformeln, mit denen die Trogterin der Betriibten zur Patro-
nin der Stadt Luxemburg 1666 und des ganzen Herzogtums 1678
proklamiert wurde, erwédhnen eigens ,,die Gefahren des Krieges, der
Theuerung und der Krankheiten” (1666); und 1678 heil¥ es. Maria
madge ,,uns beistehen zur Zeit des Krieges, der Pegtilenz und in dl’
unsern Nothen und Widerwértigkeiten®. Zu diesen gehdrten auch
Raub, Mord, Unsicherheit, Angst und Mifdrauen. Unwissenheit brei-
tete Sch mehr und mehr aus, so dal3 Aberglaube und Wahn (Hexen-
wahn) viele betdrten.

Dazu stand an den Grenzen des Landes die Reformation. All dies
war Grund genug, dal3 die Menschen nach Ubernatirlicher Hilfe aus-
schauten. Nicht wenige fanden sie bel Maria, konkret bei dem von P.
Brocquardt aufgestellten Marienbild vor den Toren der Festung. Es
wurden so vide, dal3 P. Brocquardt nach dem Beispid von Montaigu
den Bau einer Kapdlle plante, wenn er dies nicht schon vorher besb-
schtigt hatte. Schon 1625 begann er mit dem Bau einer Kapdlle.

5. Die Gnadenkapelle

6 pMm ARGUE, Luxemburg in Mittelalter und Neuzeit, Luxemburg, 134

MICHEL FALTZ, Heimstétte Unserer Lieben Frau von Luxemburg, Luxemburg
1948, 6
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Die Bauarbeiten schritten zligig voran. Doch wurden sie im Okto-
ber 1626 jah unterbrochen. P. Brocquardt war von der Pest ergrif-
fen worden. Beraten von seinem Beichtvater legte er das Gelibde
ab, fals er gesunde, mit grosserem Eifer die Ehre Mariens zu fordern,
barful? zur vollendeten Kapelle zu pilgern und dort eine zweipfiindige
Kerze zu schenken’. Der fromme Marienverehrer wurde wider
menschliches Erwarten gesund und ketrieb nun mit ganzer Hingabe
die Vallendung der Kapelle. Se konnte am 10. Ma 1628 vom
Weihbischof von Trier, Georg v. Helffenstein, eingeweiht werden.

Nun wurde die Mariengtatue erst recht ein Anziehungspunkt far
viele Menschen. Verschiedene Wunder und auffallende Gebetserho-
runger® bewirkten einen zunehmenden Aufschwung der Andacht zur
Trogterin der Betribten. Besonders die Heilung von Johanna Gou-
dius, der gddhmten und summen Tochter von Adrian Goudius,
Generdprokurator und Koniglicher Ret in Luxemburg, erregte im
September 1639 weithin Aufsehen. Um diese Zeit wurden vermehrt
Andachtshildchen und Medalllen von der Trosterin der Betriibten
gedruckt und verbreitet. Zwel dieser im Jahre 1640 wohl nach einem
Antwerpener Stich hergestdlten Bildchen kamen nach Kevelagr.
Eines von ihnen igt, wie bekannt, das heutige Kevelagrer Gnadenbild.
Schon im Jahre 1636 war Uber dem sogen. Neutor der Festung eine
vollplastische Nachbildung des Gnadenbildes aufgestellt worden. In
den nachfolgenden Jahrzehnten haben immer wieder Kinstler A+
dachtsbilder von der Trogerin hergestelt. Die bekanntesten sind:
Coallin (1682), Weiser (1737 und ff.) und Kaeyll.

Der zunehmende Andrang der Filger machte eine Vergrofierung
der Kapelle notwendig. Sie erfolgte, wie schon der erste Bau, nach

8 Vgl. das Mirakelbuch 1639-1781
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dem Vorbild der Kapelle von Montaigu: an den ersten Bau, der in
eine Rotunde hineinfihrte und aus einem Vorraum bestand, wurde
ein rechteckiger Erweiterungsbau angeschlossen. Im Jahre 1640 be-
gonnen, war er schon im Jahre 1642 vollendet und wurde am 5. Juli
1642 vom Weihbischof von Trier, Otto von Senheim, konsekriert.
In der Zat der franzbsischen Revolution (1796) wurde die Kapelle
abgerissen - das Gnadenbild war vorher in die Jesuitenkirche, die
heutige Kathedrale, Ubertragen worden. Im Jahr 1913 hat man bei
Stralenarbeiten die Fundamente der Kapelle freigelegt, aber dann
wieder zugedeckt. Doch erinnert eine schlichte Inschrift an ihren frii-
heren Standort.

6 a. 1666 - Maria wird zur Patronin der Stadt Luxemburg
erwahlt

Die Not der Zet nahm nicht ab. Im Gegentell, Se wurde grofer.
Doch je grof3er die Not, umso grol3er das Vertrauen auf Maria
Nach dem Vorbild anderer Stédte im In- und Audand (Arlon 1656;
Namur 1622, Lille 1634 usw.) schlug daher P. Alexander
Wiltheim SJ dem Provinziadrat, dessen Président sein Bruder Eusta-
chius war und dessen Sohn Johannes Baptista ein Beistzungsrecht
im Rat as Subdgtitut des Generdprokurators hatte, eine Weihe resp.
Erwahlung Marias zur Patronin der Stadt vor. P. Wiltheim war da-
mals Direktor der Wallfahrtskapelle. Im September 1666 schrieb er
einen langeren Brief an den Provinzidrat und schiug ihm vor, ,,ut ean+
dem (Sacratissmam Virginem) in hujus civitatis Patronam publico ac
unanimi consensu shi digere veint*, dald dso die Mitglieder des
Provinzidrates die dlersdigste Jungfrau zur Patronin diessr Stadit
offentlich und eingtimmig erwahlen mochten. Die Antwort des Provin:
zidrates erfolgte am 27. September 1666:
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Der Gouverneur, Prinz von Chimay, der Président und die Sere-
toren des koniglichen Rates von Luxemburg nehmen den Vorschlag
von P. A. Wiltheim an. Se bestimmen und proklamieren, fir sich
und ihre Nachfolger, die sdligste Jungfrau zur Petronin dieser Stadt -
,2Suscipiunt ac pro tai decernunt et pronuntiant. Actum Luxemburgi
27 Septembris Anno 1666 Strenge ut signatum J. Strenge*. Am 5.
Oktober folgt der Magistrat der Stadt diesem Beispid in einem lan-
geren Beschluf3. An diesem selben Oktobertag scheint auch der Kle-
rus der Stadt seine Zustimmung gegeben zu haber?. Vidleicht tat er
es nicht mit ganzem Herzen, wie eine Bemerkung im Tagebuch des
Pfarrers Anton Feller es vermuten 18%; am 20 Mai 1685 schreibt er:
»Heute begingen die Jesuiten die Feier der sdligen Jungfrau Maria,
der Trosterin der Betriibten, welche sie vor 12 oder 13 Jahren gg-
schickt und listig (caute et subtiliter) von den Stdnden, dem Provinzi-
drat und dem Magigrat ds Stadt- und Landespatronin erwahlen
lieffen ...“19. Auch der Regularklerus wird nicht ganz mit den Jesuiten
gnverganden gewesen sain. Hatten doch die Dominikaner, die Kar-
meliten, die Franziskaner und Kapuziner ihre je eigene Marienvereh
rung.

Am Sonntag, dem 10. Oktober 1666 wurde dann die Erwéhlung
Mariens zur Stadtpatronin in einem feierlichen, vom Abt von &t. Ma-
ximin zelebrierten Hochamt in der Jesuitenkirche noch einmal wieder-
holt. Der Prediger, ein Jesuit, sprach im Beisain der hdchsten wdtli-
chen und kirchlichen Autoritéten, im Namen und Auftrag des Gou-
verneurs, in ener egens verfalden Formd die Erwahlung noch einmdl
aus. Alles Valk bekréftigte Se mit einem doppelten Amen.

JosepH M AERTZ, Entstehung und Entwicklung der Wallfahrt zur Trosterin der
Betriibten in Luxemburg 1624 - 1666, in: Hémecht (1/1966) 9-132, 98; P. WiLTz
SJ(Anm. 2), 53

FraNGols LascomBes, Chronik der Stadt Luxemburg,Band 3, Luxemburg 1988,
34

10
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Die Feler dauerte 8 Tage. Dann wurde das Gnadenbild in die
Gnadenkapelle zuriickgetragen. Das war der Beginn der sogen. Ok-
tav, die sch bis heute erhdten hat. Einer fehlte bei dieser ersten Ok-
tav: P. Brocquardt. Er war am 14. April 1660 in Luxemburg ver-
storben.

6 b. 1678 - Maria wird zur Patronin des Landes Luxemburg
erwahlt

»Der Erwahlungsakt von 1666 schliefd den dynamischen Prozef3
in der Verehrungsgeschichte der Trogterin der Betriibten nicht ab,
vielmehr tragt er in Sch jene Keime, die zum Erwahlungsgeschehen
vom 20. Februar 1678 fiihren“11. Denn die Notlage blieb diesdlbe.
Se wurde sogar von Tag zu Tag bedrohlicher, vor dlem durch die
Kriegsdrohungen Ludwigs XIV. Mehr und mehr konzentrierte er
seine Truppen zum Angriff auf das Herzogtum und die Festung Lu-
xemburg. Geradezu mit Verbissenheit wurde daher der Ausbau der
Festung unter Generd Louvignies vorangetrieben. Die Steuerlast
wurde damit umso driickender. Ein Bericht Uber die Generalver-
sammlung der Landesstande (Klerus, Adel, Dritter Stand, prak-
tisch die Stadte) vom 6. Oktober 1677 gibt ihren Sorgen einen be-
redten Ausdruck: an diesem Tag wird ,,der Entschiuf? zur Erwéhlung
der Trogerin ds Schirmherrin des Landes gefdd (wiederum Uber-
nimmt die Zivilbehtrde die Initiative) (aber es) geht vor alem Rede
Uber Moglichkeiten und Grenzen des luxemburgischen Beitrags zur
spanischen Kriegsfiihrung, wobel auf die darmierende Situation einer

11 MicheL ScHMITT, Die Erwahlung Marias zur Landespatronin im Jahre 1678, in:
Hémecht (2/1978) 161-183, 161
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zum Drittd verwigeten Landschaft mit ener finanzidl weathin &-
schopften Bevolkerung aufmerksam gemacht wird* 12,

Neben der berechtigten Angst und Unsicherheit vor dem Krieg
und seinen Folgen hatten vide Menschen dennoch das Geftihl, dal3
dank dem Schutze Mariens die Provinz Luxemburg immer noch bes-
ser dagtand d's die benachbarten Provinzen.

Mit ihnen hatte man alerdings auch die Sorge um die Treue ,,in
der wahren Religion und in der wahren Verehrung Gottes*. Eine ver-
tiefte Marienverehrung sollte nach dem Willen der Jesuiten die auch
in diesem Punkt verunscherten Leute stérken und im Glauben befes-
tigen. ,,In diesem fundamentaen Anliegen, das vom Provinzid- und
Sténderat tatkréftig unterstiitzt und gefordert wurde, liegt die innere
Dynamik begrindet, die die Weterentwicklung der Walfahrt zum
Bild der Trosterin der Betriibten nach dem 10. Oktober 1666 kenn-
zeichnet“ 13,

Einen wirksamen Beitrag lieferten hierzu die oben genannten Je-
sutenmissonare Cusanus, Scouville, Wiltzund ihre Mitbrider. Ne-
ben der von P. Brocquardt 1652 gegrindeten Bruderschaft zur
FOrderung der Verehrung Unserer Lieben Frau der Trogterin der
Betriibten, errichteten se neue Bruderschaften, die auch das Zid
hatten, das religitse Wissen und die religitse Praxis der Bevolkerung
zu vertiefen resp. zu befestigen. So besonders die Bruderschaften
von Jesus und Maria unter dem Schutz des hl. Franz Xaver. P.
Scouville gab ihnen ein Reglement, enthdten in eénem ,,Bericht von
der heiligen und hochldblichen Bruderschaft Jesu und Mariae ‘Um
sdig zu Leben und sdig zu Sterben durch Beforderung der Christli-
chen Lehre': unter dem Schutz und Schirm desH. Francisci Xaverii®.
»Ingpiriert am Moddl der marianischen Sodditéten boten sie in kor+

12 Epd. 163-164
13 Epd. 165
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kreten und volksnahen Formen ein wichtiges Mittd zur Vertiefung
der Religiostét ... Durch diese Bruderschaften entstand nach und
nach en fur die Ermeuerung der Sedsorge fruchtbares Beziehungs-
netz‘ 4. Der Erfolg gdlte sich be Klerus und Volk erst dlméhlich
ent,

»Die Erwahlung der Trogterin der Betrlibten as Landespatronin
will nach al diesen Voraussetzungen verstanden werden. In ihr ver-
dichten sch die dlIfdligen Bewegungen, Sorgen und Anliegen, diein
L uxemburg das ausgehende 17. Jahrhundert kennzeichnen'* 1.

War 1666 P. Wiltheim der Promotor der Erwahlung Mariens zur
Stadtpatronin, so ist seine Rolle 1678 diskreter. Er war 74 Jahre dlt.
Die Feier der Erwahlung fand am 20. Februar 1678 in der Jesuiten-
kirche gtett. Sie verlief nach dem Muster derjenigen von 1666. Die
Erwahlung war, wie gesagt, vom Sténderat beschlossen worden und
wurde von den Magidtraten der 15 offizidl ds Stédte anerkannten
Orte nebst den 3 als Franchises bezeichneten Ortschaften auf 3 in
Pergament hergestditen Ausfertigungen vom Schreiber der Magistra-
te in derem Auftrag unterschrieben:

1 Arlon - Chiny - Virton - a's St&dte und Neufchéteau
dsFranchise, dso3+1=4

2. Basthach - Durbuy - Laroche - Marche - als Stadte
und Houffaize dsFranchise; dso4+1=5

3. Grevenmacher - Echternach - Bitburg - Neuerburg -
Sankt Vith - Vianden - Diekirch as Stadte und Remich ds Franchi-
£ adsn7+1=8

14 MicHeL ScamiTT (Anm. 11), 166

15 Vgl. HaHN, Die Rezeption des Tridentinischen Pfarrideals im westtrierischen
Pfarrklerus des 16. und 17. Jahrhunderts P. H. XL, Luxemburg 1974

16 MicHe ScHMITT (Anm. 11), 167
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Luxemburg hatte schon 1666 ds Stadt Maria zur Patronin
erwahlt.

Es haben demnach 18 Ortschaften as Vertreter des Herzogtums
mit dem Sténderat die Erwahlung gutgeheil3en. [hre Wappen befin-
den sch noch heute im e'welterten Tell der ehemaligen Jesuitenkir-
che, der heutigen Kathedrae.

Es wurde den einzelnen Ortschaften empfohlen, die Feler der B-
wahlung ba sch zu wiederholen. Wir wissen, dal3 dies in Bastnach
gechehen igt. Die Erwédhlung wurde am 04. 06. 1678 vom Erzbi-
schof von Trier und am 06. 02. 1679 vom Bischof von Lttich gebil-
ligt. Die Ritenkongregation hat durch Dekret vom 06. 05. 1679 e
benfdls ihre Zusimmung gegeben. Daher konnte man am 2. Juli
1679 vor dem Gnadenbild in der Jesuitenkirche mit einem feierlichen
Hochamt der Petronin der Stadt und der Heimat Luxemburgs huldi-
gen. Dieser heute auf dem Sockd des Gnadenbildes vorkommende
Ausdruck wie auch ,,die in der Bwahlung von 1678 angefiihrte und
spéter auf den Andachtsbildern héufig wiederkehrende territoride
und politische Bezeichnung ‘Ducatus Luxemburgenss et Comitatus
Chiniacenss i keine leere Formd, vidmehr driickt Se einen luxem:
burgischen Partikularismus aus, der sch im gleichen Zetraum auch
auf kirchlichem Gebiet feststellen [83%“17, etwain der Liturgie.

7 a. Im Jahre 1773 wurde der Jesuitenorden aufgehoben. Er
konnte noch das Zentenar der Erwahlung von 1666 begehen und hat
fur diese Gdegenheit beim in Orval ausgebildeten Schlossermeister
Pierre Petit einen schmiedeeisernen Altar bestdllt, den sogen. ,,Vo-
tivaltar”. Dieser wird bis heute fUr jede ,, Oktav" aufgerichtet und gibt
der Kirche und der Oktav en ganz eigenes Geprége.

17 Epd. 169
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7 b. Die Zentenarfeerlichkeiten von 1778 konnten nicht stattfin
den, well im Mai dieses Jahres die Pfarrel aus der St. Nikolauskirche
auszog und in die ihr zugewiesen ehemdige Jesuitenkirche einzog.
Erst am 20. Ma 1781 hat man das Zentenar kegangen. Es wurde
vom damadigen Stadtpfarrer Paul Feller, einem Neffen des friheren
Pfarrers Anton Feller, organisert und zwar zum letzten Md in U-
berschwenglicher Barockfrommigkeit vor dem grof3en Einschnitt, den
die Franzosische Revolution 1789 resp. 1795 fur Luxemburg brach-
tel8.

Schien se den Untergang der Walfahrt zu besegen - die Gna-
denkapelle wurde, wie schon gesagt, dem Erdboden gleichgemacht -
s0 wuchs nach einer Zeit der Abschwachung die Andacht zur Troste-
rin der Betriibten umso kraftvoller empor.

8. Entwicklung der Wallfahrt im 19. und 20. Jahrhundert

Die Besstzung der Festung Luxemburg durch die franzésischen
Revolutionsheere im Juni 1795 brachte nicht nur einen politischen und
sozialen, sondern auch einenkirchlich - religitsen Neubeginn. Uber-
blickt man die Entwicklung der Wadlfahrt im Zetraum des 19. und
20. Jahrhunderts kann man zwel Perioden unterscheiden:

A. - dne erde, die enen gewissen Rickgang, eine Abschwé-
chung der Wallfahrt beinhdtet und etwavon 1795 - 1842 dauert;

B. - e@ne zwete, in der die Walfahrt neu belebt und en Her-
zensanliegen des Luxemburger Volkes in einem zvilrechtlich und

18 giehe FRANGOIS LAscomBES, Chronik der Stadt Luxemburg, Band 3, Luxemburg
1988, 393
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kirchlich unabhéngigen, territorid verkleinerten, aber zum Grol3her-
zogtum erhobenen Luxemburg wird: 1842 - 1985

A

Die letzte offentlich gefeierte Oktav mit Schluf3prozesson fand in
der belagerten und unter Geschofthagel liegenden Festung am 9. Mai
1795 datt. Einen Monat spéter fid die Festung an die Franzosen. In
den né&chsten 7 Jahren konnte die Oktav nur mehr im Innern der Kir-
che -der friheren Jesuitenkirche, damals Kirche zum hl. Nikolaus
und zur hl. Theresia genannt- gefeiert werden. Dies nur deshalb, well
der Pfarrer J. B. Ké&uffer mit seinen Kaplénen den Eid auf die franzo-
ssche Republik geleigtet hatte. Er tat dies, um das Gnadenbild, die
Andacht zur Trogterin und Oberhaupt die Kirche solange wie mog-
lich zu retten. Denn die geschworenen Priester konnten ihre Kirche
solange benutzen wie Se lebten. Erst im Jahre 1802 konnte die
Schlufprozesson wieder ihren Weg durch die Stral3en der Stadt
nehmen.

Inzwischen hatten ndmlich der Papst Pius VII. und Napoleon am
15. 07. 1801 ein Konkordat geschlossen, mit dem sich Kirche und
Staat in Frankreich irgendwie versthnten. Luxemburg wurde von
Trier und Littich losgelést und dem Bischof von Metz unterstelt,
zuers Bischof Bienaymé (1802-1806), dann Bischof Jauffret
(1806-1823). Beide versuchten die Andacht zur Trosterin zu heben.
Bischof Bienaymé nahm 1804 und Bischof Jauffret 1807 und 1810
an der Schluf¥prozession teil. 1807 hidt er sogar personlich die Ok-
tavpredigt.

Ab 1823 wurde Luxemburg, auf Grund der gednderten politi-
schen Verhdtnisse - Luxemburg war ja schon 1815 dem holléndi-
schen Konig in Persona union gegeben worden - der Ditzese Namur
zugeteilt. So blieb es bis 1840.
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Durch Breve des Papstes Gregors XVI. wurde dem Land 1840
das Statut eines Apostolischen, direkt Rom unterstellten Vikariates
gegeben.

Es leuchtet ein, dal? diese Wechsd der Wallfahrt wenig niitzten.
Der Zwid, den die Franzossche Revolution zwischen Klerus und
Volk wegen des Eides auf die Republik hineingetragen hette, war der
Wadlfahrt sicherlich abtréglich. Ebenso die Herrschaft des kalvinigti-
schen, hollandischen Konigs Wilhem |., dann die Belgische Revoluti-
on (1830 - 1839), die Belgien von Holland trennte, die Festung Lu-
xemburg dem Konig nicht entreiflfen konnte, wohl aber das flache
Land. Es war zu Beginn der Dorfprozessionen fur die Menschen sehr
schwer, in die Stadt zu gelangen. Se blieben vidfach fern. Ergt @b
1837 scheint der Zustrom besser zu werden:

1837: 35 Prozessionen mit ca. 11.600 Pilgern;

1841: 55 Prozessionen mit ca. 20.000 Pilgern;

1878: 110 Prozessionen aus 126 Pfarreien mit 39.700 Pil-
gernt®

Doch die Bevilkerung blieb in jenen dreil§ger Jahren gespalten,
so dald der Oktavprediger von 1832, Professor Nikolaus Michel
Muller, in seiner Predigt ausrufen konnte:

»Nach hundert Jahren wird man vidleicht im Bauernkdender fin
den: anno 1831 und 1832 wurde die Oktav-Prozesson nicht gehal-
ten, sntemaen Aufruhr im Land und Zwietracht in der Stadt herrschr
te und die Muttergottes furchtete, die grof3en Kinder mdchten sie auf
der Stral?e fragen, ob sie hollandisch oder belgisch sei* 20.

19 Nach Kirchlicher Anzeiger fir die Didzese Luxemburg 1888, 63 f.
20 NachG. HELLINGHAUSEN, in: Nos Cahiers (1/1991) 31
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Im Januar 1842 betrat der vom Papst kurz vorher ernannte neue
Apostolische Vikar, Bischof Joh. Theodor Laurent die Stadt, ein
energischer Mann, ein grof3er Marienverehrer. Mit ihm nimmt die
Walfahrt einen neuen Aufdtieg. Er gab der friiheren Jesuitenkirche
(damals Peterskirche genannt) 1844 den Namen Liebfrauenkirche. In
seinem ersten Hirtenbrief zu Ostern 1842 widmet er der Andacht zu
Maria, der Trosterin der Betriibten, einen langeren Abschnitt. Auch
schrieb er die Abhdtung der Oktavfeier in jeder Pfarrei vor. Schon
1843 fihrte er eine neue Prozessionsordnung ein und schrieb fir
jeden Tag der Oktav und nicht nur fir de zwel Sonntage, wie esbis
dahin der Brauch war, eine Predigt vor. Er salber hidt diese Predig-
ten 1844 unter dem Motto des Ave Maria.

Nach seiner erzwungenen Abdankung 1848 schritt sein Nachfol-
ger und friherer Sekretar, Nikolaus Adames, auf dem vorgezeich-
neten Weg weiter, zuerd as Provikar, dann ab 1856 as Apostoli-
scher Vikar, der 1863 zum Titularbischof von Halikarnassus vor dem
Gnadenbild gewelht wurde. Er berief fir gewohnlich Redempto-
risten, die sch 1851 in Luxemburg niedergel assen hatten, as Oktav-
prediger. Ofters waren es dieselben Patres, welche die Volksmissio-
nen predigten, ein Umstand, der wie zur Zeit der Jesuiten im 16. und
17. Jahrhundert, der marianischen Walfahrt zugute kam. Denn die
Belehrung tber Glauben und Sitten, die das Volk in den Missons-
predigten horte, wurden ihm in geraffter Form noch eénma in den
Oktavpredigten vorgetragen.

Das hervorragende Ereignis in diesen Jahren war die Feier des 2.
Zentenars der Erwahlung Mariens zur Stadtpatronin. Sie wurde 1866
in dlen Pfarreien vorbereitet. Man berichtet, dal? etwa 50.000 Men
schen zur Jubdloktav in die Stadt kamen. Im Auftrag des Papstes
Pius I X. kronte der Erzbischof von Minchen, Kardind Karl August
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von Reisach das Gnadenbild. Leider lag ein Schatten Uber der Feier.
Die Cholera haite Einzug in das Land gehdten und nicht wenige Op-
fer gefordert.

Doch , die Frichte des 200jahrigen Jubilaums zeigten sich bad
auf alen Gebieten, besonders im religitsen Leben der Luxemburger
Familien. Der Kult der Muttergottes von Luxemburg verbreitete sich
alenthaben, besonders im Audand und auch in Uberseg2t, Konnte
nicht die neue Gnadengtétte der Trogterin in Carey (Ohio-USA) eine
solche Frucht sein? Der aus Luxemburg ssammende Pfarrer der Ort-
schaft hatte fir seine Kapelle eine Statue der Luxemburger Madonna
kommen lassen. Das war 1875. Heute ist es ein vielbesuchter Wall-
fahrtsort. Wie Kevelagr! 14 vidleicht auch die Errichtung eines eigen-
géndigen Bisums Luxemburg im Jahre 1870, ein langgehegter
Wunsch von Klerus und Volk, die Frucht des Jubiléums von 18667

Schon 1866 wollten die Bewohner Kevelaers zum Gnadenhbild
der Mutter nach Luxemburg pilgern. Der preuldisch-Ggterreichische
Krieg machte das Vorhaben zunichte. Erst 1891 sollte es sich gele-
gentlich der Ausstellung des HI. Rockes in Trier in demsaben Jahr
erfillen. Im August 1892 erwiderte Luxemburg, mit sesinem Bischof
Koppes an der Spitze, den Besuch und mehr as 350 Filger kamen
zum Tochterbild der Trogterin nach Kevelaer??.

Bischof Koppes ha auch neue Verbindungen mit Lothringen und
Belgien geknlpft und ab 1893 zogen wieder geschlossene Prozess-
onen der Lothringer und Belgier zur Luxemburger Gnadenmuitter.
Sainen Plan, Maia enen neuen Dom zu bauen, konnte Bischof
Koppes nicht verwirklichen. Auch seinem Nachfolger Bischof
Nommesch gdang dies nicht. Mul3 man es bedauern? Vidlacht

21 FriepricH RAsQuE, Te Matrem Praedicamus, Band 1, L uxemburg 1965, 109
22 gighelL.W. 8. 1892
23 gighe Kirchlicher Anzeiger flr die Ditdzese Luxemburg 1898, 37 und 1921, 24
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nicht. Denn eine Walfahrt lebt aus ihrer konkreten Geschichte, und
zu dieser gehdrt auch der Ort, an dem sie begann und wuchs.

Um jedoch den an Zahl zunehmenden Pilgern entgegen zu kom-
men, hat man von 1935 - 1938 die Jesuitenkirche, die heutige Ka-
thedrale, vergrol¥ert. Bischof Nommesch konnte noch einige Monate
vor seinem Tod im Oktober 1935 den Grundstein des Anbauies seg-
nen. Auch die mehrfach erfolgte Ausdehnung der Oktav diente die-
sem Zid: 1898 von einer Woche auf anderthdb, dann auf zwel, die
zuerst am Sonntag mit einer Andacht begann, jetzt schon am vorher-
gehenden Samstag?s.

Zu erwahnen bleibt noch, dal3 Bischof Nommesch nach Beginn
seines Pontifikates (1920) im Jahre 1921 eine grof3artige Feler zur
Erinnerung an das Z50-jdhrige Jubiléum der Erwédhlung Mariens zur
Stadtpatronin feiern konnte. Es wére 1916 falig gewesen, konnte
aber wegen des Krieges nicht begangen werden.

Der Krieg 1939-1945 bewirkte eine Vertiefung der Andacht zu
Maria, der Trogterin der Betribten. Trost brauchten damals die
Menschen, besonders seitdem die Besetzungsmacht die Jahrgange
1920-1926 im August 1942 zwangsrekrutierte und der dadurch her-
vorgerufene Widerstand des Volkes durch mehr und mehr sich hau
fende Umsediungen und Strafen mit Geféngnis und Kazett sch noch
vearscharfte. Be viden wurde Maria zum Symbol, verkérpert in der
Gedtdt der damdigen Groltherzogin Charlotte, die ins Exil mit ihrer
Familie und der Regierung gegangen war?4. Prozessionen waren ver-
boten. Aber die Oktav wurde im Innern der Kathedrale und in den
Prarkirchen gefaet. Sehr vide pilgerten einzen zum Gnadenhbild.
Nach dem Krieg entlud sich gleichsam dies in schweren Jahre ange-
saute Vertrauen in einer ungeshnten Manifedaion, ds eine Statue

24 Val. N. HEINEN, Zeugnisse aus grof3er Zeit, Luxemburg 1978
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der Madonnavon Fatima durch de Nachbarlander und schlieldich
auch durch Luxemburg getragen wurde. Manche hétten lieber das
Gnadenbild aus der Kathedrale auf dieser Reise gesehen. Aber ar
letzt gaben die Verantwortlichen diesen Bitten kein Gehar.

Das Zweite Vatikanische Konzl bedeutet ohne Zweifd enen
Einschnitt im Leben der katholischen Kirche. Auch in Luxemburg.
Auch im marianischen Kult. War Maria in den vorangegangenen Zei-
ten vidfach in ihrer personlichen Auszeichnung gesehen worden, so
rickte jetzt eher ihre hellsgeschichtliche Aufgabe in den Vorder-
grund. Das merkte man schon bel der 300-jahrigen Jubileumdeier
1966, der Kardinal Konig von Wien vorstand. Eswar eine erhabene
Feier, der zahlreiche Bischtfe und Priester am 9. Oktober 1966
beiwohnten und ebenso die Staats- und Stadtbehdrden zusammen
mit der groitherzoglichen Familie. Wohl nehmen seit langen Jahren
die Vertreter dieser Autoritéten an der Schluf3prozession teil, aber
der hichgte geidtliche Vertreter it seit 1863 der Bischof, der die
Erwéahlung erneuert.

Am 20. Februar 1978 konnte man, trotz ungiingtiger Witterung,
im Beisain der kirchlichen und weltlichen Vertreter der Stédte, die
1678, dso dreihundert Jahre zuvor die Erwahlung Mariens zur Lan
despatronin gutgeheilfen hatten, in ener fedtlichen Eucharidiefeier
dieses Jubilaum begehen. Es wurde ebenso in der Jubildumsoktay mit
Kardind Marty von Paris faerlich gewdrdigt.

Als der jetzige Papst im Ma 1985 Luxemburg besuchte, lenkte
er die ersten Schritte zur Kathedrale, der Heimstétte des Gnadenbil-
des. Se war geflllt mit kranken, dlteren, behinderten Menschen, die
der Papst mit ergreifenden Worten Maria anempfahl, der wahren
Trogterin dler Betribten. , Seht da, eure Mutter! Thr habt e 1666
und 1678 zu eurer Patronin erwahlt. Bleibt dieser Wahl treu! Maria
ist euch treu geblieben, treu in ihrem Schutz Uber euer Land, Uber
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eure Gemeinden und eure Familien. Blebt auch ihr treu dieser Mut-
ter, treu vor alem auch ihrem Sohn Jesus Christus. Sein Kreuz und
sine Auferstehung ist die Qudle dlen Helles, Quelle dlen Troges,
Qudledler Hoffnung”.

Man kann ohne Uberheblichkeit behaupten, dal3 Luxemburg im
algemeinen dem Pakt mit seiner Petronin die Treue gehdten hat. Ihr
Bild steht in jeder Kirche des Landes. Vide Missonare und Miss-
onsschwestern haben es in dlen Kontinenten aufgestdlt. Bis heute
wird die unter Bischof Koppes 1898 auf anderthadb Wochen und
spéter 1921 von Bischof Nommesch auf zwel Wochen verléngerte
,Oktav“ mit grol3er Teilnahme der Bewohner Luxemburgs und der
angrenzenden Regionen dljahrlich gefeient?>. Besonders die jedes
Jahr wiederholte Erwéhlung Mariens zur Stadt- und Landespatronin
in ener fedtlichen Eucharidiefeier ist erhebend. Wird sSe auch sat
dem Ende der Franzdsischen Revolution vom hochstgestdllten Gelst-
lichen des Landes, heute aso praktisch vom Bischof, vorgenommen,
so0 sind doch die obersten Staats- und Stadtautoritéten zwar nicht
mehr offizidl, aber de facto anwesend, zusammen mit der Grofdher-
zoglichen Familie Alle nehmen auch am Nachmittag an der
Schiuf¥prozesson tell.

So hat der Kult der Trogterin, wenn auch gedndert, doch enen
,hationalen“ Charakter zurlickgewonner?®. Zum Teil wohl auch aus
dem Grund, dai3 die .,,nationden Felern”, die vidfach auch einen
religitsen Moment haben (wie die Feler des Geburtstages des Grol3-
herzogs, die Gedenkfeier an die Opfer des Krieges usw.) in der Ka-

25 vgl. Kirchlicher Anzeiger fiir die Didzese Luxemburg 1898, 37 und 1921, 24

26 Vgl. Oktavlieder: Nik WELTER - Wie unsere Vater flehten: (Refrain); schirm
uns und schirm das Land; 2. ein Hort der Heimat; 3. zum Heimatland;
WELLEM WEIss: Leif Mamm... (Refrain); seen a seen eist Létzebuerger
Land; 3. hal mat &is Wuecht am L étzebuerger Land
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thedrde vor dem Bild der Trogterin Sattfinden. Schon im letzten
Jahrhundert wurde ihr Kult von viden ds ,Nationa-Andacht” e
zeichnet?’,

Doch das dles gehdrt vidleicht mehr zum &ulferen Rahmen der
Wallfahrt as zu ihrer inneren Natur und rdligisen Aussirahlung. Hat
Uberhaupt die Walfahrt, so kann man fragen, heute noch Sinn und
Bedeutung? Eine pagtorde und geistliche Bedeutung? Macht Se den
Menschen besser? Bringt Se ihn Gott néher?

Im algemeinen kann man wohl eine bgahende Antwort geben.
Jedenfdls gilt dies fir vide. 15t es aber eine absolut bejahende Ant-
wort, auch in unseren Zeiten? Gewil3 nehmen die Prozessionen nicht
ab und auch nicht die Schlul3prozesson. Gewif3 wird wahrend der
Oktave in der Kathedrale und auch in den Pfarreien mehr gebeichtet,
die hl. Eucharistie gefeiert, gepredigt. Gewil3 tragen Presse und Radio
die Feierlichkeiten der Oktav, besonders die Predigt an den 3 Ok-
tavsonntagen und an 10 Wochentagen in eine breite Offentlichkeit.
Doch mit welcher Wirkung?

Schaut man auf den sonntéglichen Mefl3esuch, seht man sich die
zunehmende Zahl der Ehescheidungen und die abnehmende Zahl der
geidlichen und kirchlichen Berufungen und die noch mangdhafte Zu-
sammenarbeit zwischen Priestern und Laien an, so darf sch ein wohl
berechtigter Zweifd eingdlen. Das umso mehr, je mehr man - in
einem gesamteuropdischen Kontext - ausbreitende Tendenzen von
Privat- und Klassenegoismus, ein oft Ubertriebenes Streben nach
materiellem Wohl, ein Desinteresse fir hohere, geistige Anliegen fest-
gdlen kann. Eine Vertifung der Andacht zur Trogterin Maria ist
umso gebotener und ein Eingehen auf die vom HI. Vater so sehr g
winschte Neu Evangdiserung umso dringlicher.

27 Vgl. GILBERT TRAUSCH, in: Nos Cahiers (1984) 78ff.

37



Darauf hat der Papst be senem Besuch in Luxemburg 1985
aufmerksam gemacht, as er die versammelten Priester, Ordensleute
und Laenvertreter aufforderte, sch auf die neuen Lebensbereiche
einzugdlen, in denen die Evangdiserung heute besonders wichtig
erscheint. Er nannte die fir unser Land ,,zumindest in ihrer heutigen
Tragweite und Auspragung relativ neuen Bereiche der Informatik,
des Bankwesens, der internationalen Organisationen, der Medien,
des Gesundheitswesens* 28,

Neben diesen Sachgebieten hétte der Papst auch Personalgrup-
pen nennen konnen, wie die Jugendlichen, die Fremden (ca. 30%),
die megens wohlwollenden Indifferenten und rdigités Bequemen.
Vidleicht auch die dten und kranken Menschen, wenngleich gerade
von kirchlicher Saite sehr vid fir e getan wird.

Man ha mit Erfolg versucht, gerade den Jugendlichen enen heu-
te angemessenen Zugang zur Oktav und zur Marienverehrung zu
schaffen. Mit der Prozesson und der ihr eigentimlichen Gangart tat
sch die Jugend in den letzten Jahren ziemlich schwer. Daher hat man
Se eingdaden, in der Nacht vor dem esten Oktavsonntag Sch in
verschiedenen Ortschaften um die Stadt Luxemburg zu versammeln,
ein Monate vorher bekannt gemachtes Thema zu besprechen, auch
im Gebet, und dann am Morgen in die Kathedrae zu kommen. Dort
feern dann gewdhnlich mehr ds zweitausend Jugendliche mit dem
Bischof die hl. Messe.

Es war nicht leicht, die Fremden fir die in Luxemburg gewohnte
Marienverehrung zu gewinnen. Se brachten ihre ,egene® Madonna
mit, wie besonders die Portugiesen. Seit einigen Jahren feern se
jedoch am Vormittag des ersten Oktavsonntages mit den Luxembur-
gern eine vornehmlich von ihnen gestdtete ,,Messe des Gottesvol-

28 gjehe Kirchlicher Anzeiger fir die Diozese Luxemburg 1985, 200 b
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kes', ds die eine Kirche aus alen Nationen und Stammen, Volkern
und Sprachen. Auch nehmen se zweimd am abendlichen Rosen+
kranzgebet teil wie auch an der Schlul3prozession.

Die Kranken und Behinderten haben am ersten Samstag ihren
Gottesdienst mit Krankensalbung. Am zweiten Samstag Sind es die
Betagten.

Die Evangdiserung der mehr Indifferenten ist schwieriger. Nicht
wenige von ihnen kommen noch in den Oktavwochen oder auch das
Jahr Uber zum Gnadenbild. Wie kann man einen solch glimmenden
Docht zum Leuchten bringen? Denn an solchen Menschen werden
die Wandlungen in Gesdllschaft und Kirche oft schmerzlich schtbar,
auch und vidleicht besonders die Wandlungen in der Frommigkeit. In
der Volksfrommigkeit der Luxemburger nimmt, wie aus dem bisher
Gesagten zur Genlige hervorgeht, die Verehrung der Trosterin der
Betribten einen hervorragenden Plaz ein. Aber ,der in der Zwi-
schenzeit Sch verbraitende Sakularisierungsprozel? des gesdll schaftli-
chen Lebens hat jedoch die integrative Funktion dieser Verehrung
abgeschwéacht“?°. Diesar skularisierende und privatiserende Pro-
zess hat ja, nicht durch, aber nach dem II. Vatikanischen Konzil,
mehr und mehr die Kirche efa¥. Auch die Luxemburger Kirche
wanddt sch aus einer eher klerikden zu einer auch von Laien mitert-
scheidend getragenen, von ener eher in sich geschlossenen zu ener
mehr offenen, von einer eher Liturgie feierenden zu einer mehr das
Evangdium verkiindenden Kirche. Neuevangdisierung bedeutet ja
nach Kardina Poupard, das Evangdium ney, d. h. zeit- und ortsge-
recht ,,als Zeugnis der Liebe verkiinden und es dem Menschen unter
den Bedingungen seiner Kultur anbieten: damit es jeglichen Men+
schen, den ganzen Menschen und dle Menschen erreiche. Well der
Mensch im Evangdium die Fille seines Seins und den Sinn saines

29 M. SchmITT, in: Nos Cahiers (1991) 162
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L ebens findet, gehdren Glauben und Kultur innerlich zusammen. ,,Ein
Glaube, der nicht Kultur wird, ist ein Glaube, der nicht ganz aufge-
nommen, nicht ganz durchdacht und nicht treu gelebt ist“30.

Wer hétte nun treuer das Evangdium ihres Sohnes aufgenommen,
meditiert und gelebt ads Maria, seine Mutter? Sie hat das Evangelium
in ihre ganze Exigenz ,,inkulturiert” und so ihre Aufgabe in der Hells-
geschichte erfiillt. So kann von ihr auch fur heutige Menschen ene
Kraft, ein Licht und en Trogt ausgehen und ausstrahlen und sie as
wahre Trogterin im biblischen Snn erweisen.

Will man die Bedeutung der Wallfahrt zur Trosterin der Betriib-
ten fir Luxemburg in kurzen Worten zusammenfassen, kann man
Sagen:

1. de ig en kogbhares, rdigitses Erbe der vorhergehenden
glaubigen Generationen, das zu bewahren, aber auch an die Bedin
gungen ener heutigen glaubigen Existenz anzupassen ist und zwar mit
den Mitteln einer erneuerten Pastoral wie Verkiindigung des Wortes
Gottes in Predigt und Katechese, Beichte, Eucharistie usw.;

2. deid zu einem wichtigen Element im nationalen Leben Lu-
xemburgs geworden: fUr den Prozess seiner Einheit, fir die Bildung
eines Nationagefunls und damit en Bindeglied zwischen Kirche und
Staat;

3. deid aus ener blofd higoriserenden Sicht herauszuheben
und mehr im Sinne einer heutigen (Neu-) Evangdiserung in eéne mehr
biblisch-theologische Sicht hineinzugtellen und damit die Rolle Ma-
riens in der Hallsgeschichte (die letztlich kirchlich-religitse und profa-
ne Geschichte umfald) sowie ihre Aufgabe ds Ur- und Vorbild der
Kirche (in Orts- und Wetkirche) zu unterstreichen, d.h. das wan-

30 JoHaNNEsPAUL 1., zit. in: Schweiz. Kirchenzeitung Nr 15/16 (1992) 249
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dernde Gottesvolk auf Maria ds Zeichen der sicheren Hoffnung und
des wahren Trostes hinzuweisen?L.

31 Vgl. Lumen Gentium, 8
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Die, Consolatrix afflictorum“ in Luxemburg und
Kevelaer

Aloysius Winter

Was gut it und sich Jahrhunderte hindurch bewéhrt hat, bedarf
nicht unbedingt der Uberpriifung, es sa denn, man mdchte wissen,
warum es keiner Veranderung unterlag und was das Geheimnis sol-
cher Dauerhaftigkeit igt. In diesem Sinne soll hier von der dten Ma
rienanrufung ,, Trosterin der Betribten* die Rede sain, die der Lu-
xemburger Nationdpatronin und ihrem aten und ehrwirdigen Abbild
in Kevelagr zum Titd wurde. Vides soricht dafir, dal’ die sait lan
gem engefihrte und verwendete Anrufung der , Trosterin der Be-
tribten” in der Lauretanischen Litane auf die Luxemburger Marien-
statue Ubertragen wurde!. Vorformen dieses Titels lassen sich schon
im ersten Jahrtausend nachweisen, so z.B. be Ephrédm dem Syrer:
» Wir grien Dich, Zuflucht der Betribten*, bel Proklus von Kon-
stantinopel: ,,Du, die einzige, welche die Trénen des Leids getrock-
net hat“, be Germanos von Konstantinopel: ,O men @nziger
Trost, ... Trosterin in meinem Gram®, oder bei Peter von Arbos:
,den Entmutigten und den Leidenden gewéahre wohltuenden Trogt“2.

Andere Erklarungsversuche referiert Erzbischof J. HENGEN in seiner Ab-
handlung: Maria - Trosterin der Betriibten, in: Consolatrix Afflictorum - Das
Marienbild zu Kevelaer. Botschaft, Geschichte, Gegenwart, hg. v. J. He-
ckens, R. Schulte Staade (= 350 Jahre Kevelaer-Wallfahrt, Bd. 1), Kevelaer
1992, 75-83. AulRer dem Manuskript dieses Aufsatzes war mir bei der Ab-
fassung des Vortrages (zum 350-jahrigen Jubildum der Kevelaer-Wallfahrt
im Jahre 1992) der Ubrige Inhalt des Sammelbandes vor seinem Erscheinen
nicht zuganglich.

Vgl. Sng das Glick Mariens. Hymnen aus dem ersten Jahrtausend, gesam-
melt u. herausgegeben v. C. BERsELLI U. G. GHARIB, Deutsch von A. Me-
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Nach Walter Dirig begegnet das Pradikat ,,’ consolatrix (consolatio)
aflictoruny’ ... erlsmas in einer um 1400 entstandenen Reimlitand,
die biswelen dem hl. Bonaventura zugeschrieben wurde (Paris, Nat.
lat. 14876, f. 114v)“, wahrend sich in der ,Betrachtungditanel
(Samstagdliturgie) des Arnoldus Religiosus® die Formulierung
, consolatio desolatorum’ (Cambrai 142, s. 15, f. 105r)" findet2.
In einer frihestens fur das 13. Jahrhundert (London) belegbaren
Marienlitane, die auch in einer Handschrift in Luxemburg aus der Zeit
um 1500 nachweishar i, heil¥ es. ,Mutter der Trostlosen. Schutz
der Sinder. Trost der Verzweifelnden“4. In der Gruppe der vier
Nothdferin- Anrufungen in der Lauretanischen Litang it die Anrufung
der ,,consolatrix afflictorum” in beiden von dem in Nijmegen gebo-
renen Kirchenlehrer Petrus Canisius SJ veranlal¥en bzw. verffert-
lichten Schriften von 1558: ,,Ordnung der Litaney von unserer lieben
Frawen, wie sy zu Loreto ale Samstag gehalten wird” und: ,, Preces
speciales pro salute populi chrisiani, beide in Dillingen gedruckt bei
Sebald Mayer, enthalten, wahrend das Attribut ,,auxilium chrigtiano-
rum* in der letzteren Fassung fehlt®. In den sog. ,, vorlauretanischen
Litaneien® aus dem 15. Jahrhundert, die W. SchleuRner in zwe
Handschriften der Mainzer Stadtbibliothek gefunden und 1926 publi-
ziert hat, fehlt dagegen noch die Anrufung ,,consolatrix afflictorumt®.
Petrus Canisius war es auch, der die Lauretanische Litang im deut-

lach, Wien-Freiburg-Basel 1985, 20, 35, 72, 88. Andere Stellen fuhrt Erzbi-
schof J. HENGEN in seinem o. a. Beitrag an.

3w, DuRriG, Die Lauretanische Litanei. Entstehung, Verfasser, Aufbau und mario-
logischer Inhalt, St. Ottilien 1990, 60

4 St Beisse S.J., Geschichte der Verehrung Marias im 16. und 17. Jahrhundert.
Ein Beitrag zur Religionswissenschaft und Kunstgeschichte, Freiburg i.
Br. 1910, 477 u. 480.

5w, DURrIG (Anm. 3), 60 f.

W. SCHLEURNER, Zur Entstehung der Lauretanischen Litanei, in: Theol. Quar-
talschrift 107 (1926) 254-267, hier: 259 ff. und 263 f.
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schen Sprachraum heimisch werden liel¥’, lange bevor das Luxem:
burger Gnadenbild durch den Jesuitenpater Jakob Broquart seinen
Titel erhielt (16248), der dann auch vom Tochterheiligtum in Kevela-
er Ubernommen wurde. Es gab damalsin Luxemburg ein Jesuitenkol-
leg (Gymnasium) und eine marianische Sodalitét®, so dald es legitim
sin durfte, fur die Interpretation dieser Marienanrufung auch die
Praxis und Spirituaitét dieses Ordens zu beachten In einer erweiter-
ten Ausgabe der RATIO atqve Institvtio STUDIORUM Societatis
lesv von 1635, die aber mit einem Vorwort aus dem Jahre 1616
versehen ig, findet sch unter den ,Regvige commvnes Professo-
ribvs classivm inferiorvm" unter Nr. 7 die Anweisung fir den Leh
rer: ,Die Litand der Allersdiggen Jungfrau soll er am Samdag
nachmittags in seiner Klasse rezitieren lassen, oder, wenn es so
Brauch i, se zur Kirche fuhren, um diesdbe mit den Ubrigen zu
horen; die Frommigkeit aber zu dersedben Jungfrau und auch zum
Schutzengel soll er den Schiilern gewissenhaft empfenlen.19,

Daraus ergibt sch die theologische Berechtigung des Titels der
»consolatrix afflictorum” in enem ersten Schritt aus einer jahrhun-

7 Vgl. dazu N. PauLus, Die Einfuhrung der lauretanischen Litanei in Deutschland
durch den seligen Canisius, in: Zeitschr. f. kath. Theol. 26 (1902) 574-583.
Nach zeitgendssischen Berichten wurde die Litanei in den Kollegien in
Prag (1560), Wien (1561), Trier (1562) und Ingolstadt (1576) gesungen
(ebd. 581 f.).

8

J. M aerTZz, Entstehung und Entwicklung der Wallfahrt zur Trésterin der Betriib-
ten in Luxemburg 1624-1666, in: Hemecht (Zeitschrift fur Luxemburger Ge-
schichte - Revue d'Histoire Luxembourgeoise) 18 (1966) I, 7-132, hier: 74

9 Enbd. 34-44

10 »Litanias Beatissimae Virginis Sabbatho sub vesperum in sué classe reci-
tari iubeat, vel. si moris sit, in templum ad easdem cum ceteris audiendas
ducat: pietatem vero in eamdem Virginem & Angelum etiam Custodem
discipulis diligenter suadeat.” RATIO atgve Ingtitvtio STUDIORVM Societatis
lesv. Auctoritate Septimae Congregationis Generalis aucta, ANTVERPI&:
Apud loannem Mevrsivm M.DC. XXXV ; das Vorwort vom 11. Februar
1616, das sich bereits auf die genannte siebte Generalkongregtion bezieht,
ist von BERNARDUS DE A NGELIS, Secretarius Societatis IESV unterzeichnet.
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dertedlangen Gebetspraxis, die nicht ohne Gewicht ist. Dartiber hinaus
aber snd auch die Geschichte der Gnadenbilder, die unter diesem
Tited verehrt werden, der Rang, der ihnen zugesprochen wird, die
dorthin verandalteten Wallfahrten und die wunderbaren Ereignisse,
die 9ch im Zusammenhang mit ihrer Verehrung ereignet haben sollen,
fur die mariologische und damit theologische Wrdigung von nicht zu
unterschétzendem Belang. Im Jahre 1666 wurde Maria unter dem
Titd der , TrGsterin der Betriibten* durch die , offizidlen Behdrden
der Stadt” zur ,Patronin von Sadt und Festung Luxemburg“ er-
wahit1? und im Jahre 1678 von den , Stadte]n] des Herzogtums Lu-
xemburg und der Grafschaft Chiny* zur Patronin des ganzen Landes
erklart!2, In den ,schwere[n] Zeiten" der ,,zwanziger Jahre des 17.
Jahrhunderts® wahrend des dreil§igjdhrigen Krieges hatten Luxem:
burgs Burger dlen Grund, be der , Trosterin der Betriibten” Schutz
und Hilfe zu suchen; hinzu kamen die Pestepidemien von 1626 und
1636, nach deren Abklingen die ,Stadte, Flecken und Dorfer g
schlossen aus dem ganzen Lande’ in Prozessionen ,,zur Mutter des
Trostes* ,,durch die Stral3en® zogen, ,,um ihr ihre Gaben anzubieten®,
wobei auch der Add das Seine dazu beitrug!3. Obwohl diese Wall-
fahrten in den Jahren 1639- 1640 ihren Hohepunkt fanden, haben se
sich bis heute Uber die Landesgrenzen hinweg erhdten. Im Jahre
1985 besuchte Papst Johannes Paul 1l. die Kathedrale von Lu-

11 3 Maertz (Anm. 8), 7; vgl. auch ebd. ab 88

12 b Am-Hero O.C., Maria die Trésterin der Betriibten, oder Geschichte der Ver -
ehrung Marié als der Schutzpatronin der Stadt und des Landes Luxemburg. Quel-
lenmaRig dargestellt, zweite, vermehrte Auflage, Luxemburg 1886, 170; dort
auch abgedruckt die Erwahlungsurkunde des Landes. Die diesbeziiglichen
Angaben der Jahreszahlen bei Srt. BeisseL, Wallfahrten zu Unserer Lieben
frau in Legende und Geschichte, Freiburg i.Br. 1913, 366 dirften unzutreffend
sein.

13 3 MaErTZ (nach Wiltz) (Anm. 8), 54-60

45



xemburg und nahm in seiner Ansprache Bezug auf das dort aufge-
stellte Gnadenbild der , Trosterin der Betriibten” 14,

Die Jesuiten haben bereits 1628 as Hiter der Wallfahrtsstétte vor
den Gefahren der ,VeraulRerlichung” gewarnt und pastorale Enp-
fehlungen erlassen, die heute wie damadls ihre Gliltigkeit raben: die
aulkerliche Andacht setze die innerliche voraus, - man dirfe Maria
der gottlichen Mgedté nicht vorziehen, - letztlich helfe Gott uns auf
Mariens Fursprache hin, - das Gebet miisse von Zuversicht getragen
sain und schliefdich: nichts Zatliches dirfe begehrt werden, ,,wenn
nicht mit ganicher Ergebung wnseres Willens in den géttlichen, und
insofern es zu Gottes Ehre und unserem Heile gereiche’!>, Wenn
diese Regeln beachtet worden sind, diirften die Wallfahrten as Au-
[ferungen ener gesunden Frommigkeit zu werten sain.

Obwohl in Kevelaer nur ein unscheinbarer dter Kupferstich des

Luxemburger Gnadenbildes verehrt wird, ist dieser Wallfahrtsort
noch bekannter und beriihmter geworden ds sein Vorhild!6. Nach

14 Der Text seiner Ansprache ist abgedruckt in: De Poopst Jean Paul II. zu
Létzebuerg de 15. a 16. Mee 1985, Luxemburg 1985, 191-193; auch: OssRom
(deutsche Ausg.) v. 24.05.85, Nr. 21, 13-14

15 3 Maerrz (Anm. 8), 58

16 ~Wer hatte vermuten konnen, dal? dieses Bildchen zu einer Berihmtheit
gelangen sollte, die das Mutterbild von Luxemburg im Laufe der Zeit weit
Uberstrahlen sollte! Rein natirlich betrachtet ist das Gnadenbildchen von
Kevelaer das armsdigste unter allen Gnadenbildern der Welt.* (A. M.
RATHGEBER, Maria, wir rufen zu dir. Ein Buch von Unserer Lieben Frau und
ihren Gnadenstétten, Kempten 1962, 55). Zu den Pilgerzahlen vgl. St.
BeisseL S.J., Wallfahrten 205 u. 207 f.: ,Zu Luxemburg belief sich 1876 wéh-
rend der 'Muttergottesoktav' die Zahl der Prozessionen auf 105 mit etwa
40 000 Pilgern; etwa 60 000 kamen ohne Prozession, 400 heilige Messen
wurden gelesen. An der von der Stadt gehaltenen Schlul3prozession be-
teiligten sich an 10 000 mit 7 Musikchdren und 70 Priestern.” ,, Die Zahl der
in Kevelaer eingetroffenen Prozessionen war: 1817 1607 ... 1842 248 ...1863
302 ...1910 539 ... Oftmals kamen an einem Tage 20-30 Prozessionen, am 8.
September 1885 27, im folgenden Jahr am 9. September 20. 1842 feierten
das Jubildum 206000, 1863 300000 Pilger. 1910 zadhlte man 600000 Pilger, an
einzelnen Tagen bis 30000. -, Im Jahr 1982 besuchten nahezu 620000 Per-
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dem am Sonntag, dem 1. Juni 1642 , das Andachtshildchen im Bild-
stock ausgestd|t* worden war, kam ,schon am selben Tag ... éne
grofRe Menschenmenge aus Geldern und anderen Ortschaften nach
Kevelaer, und es geschahen auch die ersten Wunder.“ ,,Bald kamen
auch die ergen Prozessonen ...“. ,Aufgrund des ungeheuren 4+
groms von Rilgern zur ‘Trosterin der Betriibten' ergab sich die Not-
wendigkeit des Baues einer Walfahrtskirche, die 1643 nach dem
Vorbild der Kirche Maria in't Zand begonnen und 1645 vollendet
wurde.“17. ,Die erge geschlossene Wallfahrt ener Gemeinde!
(Rees) wurde 1642 vom Kanonikus Stalenus angefiihrt, der uns
» Prafungsregeln® fr Privatoffenbarungen und Hellungswunder hin
terlassen hat, die heute noch giltig sind, auch wenn man wohl nicht
immer, wie er es gewtinscht hat, vor entsprechenden Beratungen ,,.ein
vierzigstiindiges Gebet* zu verangtaten pflegt!8. Im Jahre 1987 wur-
de in Kevelaer der Internationale 17. Marianische und der Inter-
nationde 10. Mariologische Weltkongre3 verangtatet'®. Im gleichen
Jahr hatte Papst Johannes Paul 11. auch diesen Walfahrtsort der
,» Trosterin der Betribten* besucht, den er in seiner Ansprache bel
den Laudes zu den ,,wirklichen Zentren der Welt- und Heilsgeschich

sonen - Wallfahrer oder Touristen - unsere Stadt [=Kevelaer]* (R. P.o1z,
Die Wallfahrt nach Kevelaer. Ein Wallfahrtsort und seine Geschichte, Duis-
burg 1986, 6).

17 R PLoTZ, Unsere Wallfahrtsstétten (=Deutschland - das unbekannte Land 7),
Frankfurt/M. 1988, 57

Vgl. G. Rovira, Die Schrift zur Verteidigung der Wallfahrten von Joannes Stale-
nus (1596-1681), in: De cultu Mariano saeculis XVII-XVIII. Acta Congressus
M ariologici-Mariani Internationalis in Republica Melitensi anno 1983 ce-
lebrati, Vol. 1V, De cultu Mariano apud scriptores ecclesiasticos saec. XVII, Ro-
mae 1987, 425-452, hier: 445 u. 447

De cultu mariano saeculis XIX-XX. Acta congressus mariologici-mariani
internationalis in sanctuario mariano Kevelaer (Germania) anno 1987 ce-
lebrati (= Editiones Pontificiae Akademiae Marianae Internationalis 10/I-
VII), Vol. | - VIl, Romae 1991

18

19

47



te* z&éhlte?%. Dem dortigen Gnadenbild hat er damds ein eigenes
Weihegebet gewidmet?l. In den Jahren 1842 und 1892 war das
Gnadenbild von Kevelaer feierlich gekront worden, das Gnadenbild
zu Luxemburg im Jahre 1866%2. In der Vorhalle der Kathedrale von
Luxemburg werden 86 Kirchen, Kapdlen, Statuen oder Bilder
aufgefhrt, die nach dem Titel der Trosterin der Betrlbten benannt
sind: auf3er der Kathedrde in Luxemburg 8 in Europa, 36 in Afrika,
darunter auch en ,Kevdagr, 15 in Aden-Ozeanien, 13 in
Nordamerika und 13 in Sidamerika. Schliefdich ist noch zu erwéh
nen, dal3 z.B. ,Unsere Liebe Frau von Foching® in Bayern unter
anderen Titeln auch die Bezeichnung ,,Gewaltige Trosterin der Be-
trubten” gefunden hat?3,

Nach dem hisher Gesagten kann die theologische Berechtigung
des Titels der , Trosterin der Betribten” schon alein aufgrund der
Gebetgtradition (,,lex orandi - lex credendi“) kaum noch bezweifelt
werden. Dartiber hinaus aber soll nun in einem welteren Schritt nach
den inneren Griinden seiner Angemessenheit gefragt werden. 4r

20 Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul 1l. bei seinem zweiten Pa-
storalbesuch in Deutschland sowie Begriiungsworte und Reden, die an den Hei-
ligen Vater gerichtet wurden. 30. April bis 4. Mai 1987, Offizielle Ausgabe,
hrsg. v. d. Deutschen Bischofskonferenz (Verlautbarungen des Apostoli-
schen Stuhls 77), Bonn 1987, 53-59, hier: 54; auch: OssRom (deutsche
Ausg.) Nr. 19 (8. 5. 1987) 14-15

Predigten und Ansprachen, ebd. 50 ff.; OssRom (deutsche Ausg.) ebd. 1

K. GuTH, Geschichtlicher Abri3 der marianischen Wallfahrtsbewegungen im
deutschsprachigen Raum, in: W. Beinert, H. Petri (Hrsg.), Handbuch der Ma-
rienkunde, Regensburg 1984, 721-848, hier: 832

23 H. Owse, Die Wallfahrt Féching im Spiegel der Mirakelbiicher (1676-1790), Phil.
Diss. Minchen 1969, 124. - Den Augustiner-Eremiten gelten die Titel
»Mutter vom guten Rat" und , Mutter Gottes vom Troste" als ,, peculiarissimae ...
advocationes*; die Augustiner-Rekollekten fordern eine ,ordenseigene Erz-
bruderschaft Unsere Liebe Frau vom Troste* und die Unbeschuhten Augus-
tiner bekennen sich 1975 in neuen Konstitutionen , zu einer besonderen Ver-
ehrung Mariens unter dem Titel ‘Mutter des Trostes'* (H. M. K6sTER, Die ma-
rianische Spiritualitét rdigiéser Gruppierungen, in: Handbuch der Marienkunde
440-505, hier: 484 und 492 (Anm. 22)).

21
22
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nachst einma: Wer sind die ,Betribten®, die hier getrostet werden
sollen? Mit Sicherheit Snd es nicht nur Menschen mit einer blof3 ge-
tribten Stimmungdage, die der Aufmunterung bedirfen, obwohl
auch diese Wirkung von vielen narianischen Gnadenorten berichtet
wird. Die lateinische Bezeichnung hilft uns hier welter: ,,Consolatrix
afflictorum®. Ein ,afflictus’ ist jemand, der ,, niedergebeugt, betribt,
mutlos’, ja, ,verworfen" igt; das dazugehtrige Verbum , affligere”
bedeutet ,,jmd. od. etw. schlagen, werfen an etw., zu Boden werfen,
beschédigen”, im Ubertragenen Sinne , niederwerfen, hart mitneh
men, tief betrlben”, und das Intensvum ,aflictare’: |, heftig schia-
gen“, ,,beschadigen, tbel zurichten, hemsuchen®24. So haben es die
Menschen verstanden, die von Schmerzen und Krarkheiten gebeugt
und geschunden oder in ihrer Angst vor Kriegswirren, Plinderungen
und Seuchen Trogt und Hilfe ba Maria gesucht haben. Das dies be-
rechtigt war, wurde durch die geschehenen Hellungsvunder en
drucksvoll bestétigt. Den Auftakt bildete die im Oktober 1626 &-
folgte?> Genesung des P. Broguart, der von der damals grassieren
den Pest befdlen war und die dlersdigste Jungfrau unter dem Namen
angerufen hatte, den das Luxemburger Gnadenbild spéter erhaten
sollte?®. In der Folgezeit hauften sich die wunderbaren Heilungen, ja,
»Se geschahen nicht etwa des Jahres bloR3 einige Male, sondern An-
fangs sogar taglich, ohne dal3 man Se aufgezeichnet héte*. Etliche
davon wurden durch ,,die Aussage der Zeugen und die Gutheil3ung
der kirchlichen Obrigkeit gesichert“?”. Nur solche hat P. Peter Wiltz
SJ nach eigener Angabe in seine 1736 erschienene Sammlung der

24 sonachF. A. HEINICHEN, Lateinisch-deutsches Schulworterbuch. Ausgabe mit

Beriicksichtigung ausgewahlter mittellateinischer Schriftsteller, Leipzig u.
Berlin 191931, 24 f.

25 3 MaerTz (Anm. 8), 80
26 p Awm-Herp (Anm. 12), 10 ff.
27 p, Am-HerD (unter Berufung auf P. WiLTz) (Anm. 12), 34
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Wunderwerke und Heilungen aufgenommen, ohne dlerdings die bes-
tétigenden Belege zu referierer®, die aber gliicklicheweise in dem
einzigen noch bekannten Exemplar des Luxemburger Mirakelbuches
von 1648, das sch in der Trierer Stadtbibliothek befindet, verzeich-
net Snd?°. Im Jahre 1775 berichtet der Kapuziner Renatus, dal3 in
Luxemburg ,,nehmhafte Wunderwerk ... bil3 auf den heutigen Tag
annoch continuieren' 2. Von den in Kevelaer verzeichneten Wunder-
heilungen wurden acht schon am 11. Februar 1647 von der Synode
von Venlo bestétigt3; von den spéteren wurden zwel durch den Bi-
schof von Roermond as Ubernatiirlich anerkannt32, und , bis 1792
wurden weitere 50 aulRergewohnliche Heilungen von saiten der kirch

28

29

30

31

32

P. WiLTz, Maria, Mutter Jesu, Trosterin der Betribten, Patronin des Herzogtums
Lutzenburg und der Grafschaft Chiny, Gedruckt zu Lutzenburt / by J. B. Ferry
hinterlassenen Erben / im Jahre 1736 (zit. nach J. M AErTZ (Anm. 8), 128)

Wunderwerck Vnd gnadenreiche Hayllungen So Vnsere Liebe Fraw die Trésterin
In jhrer / nechst bey Litzemburg / durch die Patres der Societet lesv, erbawten
Capell/ Von jhrem anfang her / dasist / vom Jahr 1624, bif3 ins jetzt ahngehendes
1648, ahn viel betrangten menschen miltiglich erzeigt. Getruckt zu Trier / Durch
Hubertum Reulandt / im Jahr 1648. (Titelblatt abgebildet bei J. MAERTZ
(Anm. 8), nach 80). Das erste ,,Mirakelbuch” wurde anscheinend schon im
Jahre 1639 gedruckt (Vgl. zu diesem Thema ausfihrlich J. M AerTz (Anm.
8), 127 ff.).

G. ScHREIBER (Hrsg.), Deutsche Mirakelbiicher. Zur Quellenkunde und Snnge-
bung, unter Mitw. v. E. Friess, G. Gugitz, K. H. Schafer u. F. Zoepf
(=Forschungen z. Volkskunde 31/32), Disseldorf 1938, 41. Dasin 11. Auf-
lage erschienene Buch von Renatus: Marianischer Gnaden-Flul3, Abgetheilt
in 31. geistliche Bachlein Gott und Mariam Die Himmels-K&nigin, Nach dem Ex-
empel der Heiligen, Téglich zu verehren. Auf jeden Tag des Monats mit ei-
nem Gnaden-Bild gezieret, so an dem RheinfluB in den drey Erzstitern
Maynz, Trier und Cdlln, mit sonderlicher Andacht verehrt werden. Samt
Morgens-, Abends, Mef3, Beicht-, Communion- und andern Gebethern
eingericht, vermehrt und verbessert. (G. SCHREIBER, ebd. 15).

R. PLoTz, Unsere Wallfahrtsstatten 57; das Anerkennungsdekret bei C.H., Be-
schryving van Kevedaer, met de opkomste en voortgang der Devotie tot de aller -
heyligste Maegd en Moeder Gods MARIA aldaer, onder den Titel van TROO-
STERSSE DER BEDRUKTE. Mitsgaders eene verhandeling over de Be-
devaerden, met korte Reysgebeden, Gelder 1792, 20-26

Ebd. 26 ff.
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lichen Behorde approbiert33. Auch wenn wir heute vidleicht stren
gere Kriterien fur die Anerkennung nattirlicherwe se nicht erklarbarer
Vorgange verwenden wirden, dirfen wir uns mit dem damaigen
zaitbedingten Verstdndnis zufriedengeben, das in den Gnadenerwel-
sen eine Bestédtigung der Hoffnungen so vider Menschen erblickte,
wodurch indirekt auch die Berechtigung des Titels der , Trosterin der
Betribten* im Sinne von ,, &fflicti ds erwiesen gdten konnte, so wie
auch in den Sdig- und Helligsprechungsverfahren der Kirche, wenn
dieser Vergleich erlaubt igt, im Normafal bis heute Wunder as bes-
tétigende V oraussetzung verlangt werden.

Wenn nun die , Betribten* dem urspriinglichen Wortsnn nach
Kranke und schwer Bedréngte sind, was fir einen Trogt kdnnen sie
erhoffen? Jedenfals beinhdtet , Trogerin® sehr vid mehr as nur
» Trot”, wie geegentlich die Anrufung in der Lauretanischen Litane
Ubersetzt wird (z. B. bei W. Dirig®* oder in einem von Hans Her-
mann Kardinal Groer verfalden Meditationsband®®). Vidleicht ist
dabel an eine Anaogie zu den anderen drel Nothelferinnen-Anrufen
gedacht: ,,Heil der Kranken, Zuflucht der Sinder, ... Hilfe der Chris-
ten”, oder es handdlt sch um eine RickUbertragung aus dem Gebet
zur immerwéahrenden Hilfe: ,,Du Trogt der Betribten, ihr Schutzpa:
nier*. Die eigentlich theologsche Frage sellt sch dlerdings erst bei
der Bezeichnung ,Trosterin®, denn ,Trost” bietet die Betrachtung
der Gedat und des Lebens der dlersdigsten Jungfrau und Mutter
Gottes in reichem Mal3e, ohne dal3 man deshalb schon an ihre Mit-
wirkung denken miif¥e. Ein,, Trost* kann darin gesehen werden, dal3
auch das Mesterstiick der Gnade Gottes, dal’ die reinste und heiligs-

3 R PLotz, Die Wallfahrt 28, wohl einschlief3lich der beiden bischoflich aner-
kannten Heilungen.

34w, DUrIG (Anm. 3), 60

35 H. H. Kard. GROER, Die Rufe von Loreto, Maria Roggendorf 21991, 88: ,Du
Trost der Betribten®
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te Frau, die erwdhlt worden war, Mutter Gottes zu werden, und nun
als Konigin der Engd, der Patriarchen, der Propheten und der Apos-
tel verehrt wird, vor dem Schwert des Leidens nicht bewahrt geblie-
ben war, das ihre Sedle nach Smeons Weissagung durchdrungen hat.
Ein , Tros" it das insofern, ds an ihrem Leben deutlich wird, dal3
das Leiden eine Chance zu aul3erordentlicher Bewahrung sein kann,
ein besonderer Vertrauensbewels Gottes: wem Gott Schweres zumu-
tet, dem traut er es auch zu, well er seine Gnade dazu schenkt.
»,Nach der Lehre der heiligen Lehrer und Véter der Kirche* so0
Konstantin Gutberlet, ,snd die Leiden @n scheres Zeichen, dal3
wir zur Sdligkeit bestimmt sind und dahin gelangen; so sicher, dald uns
Gott eine besondere Cifenbarung geben miifde, wollte er uns eine
grolRere Gewilheit verschaffen.” ,,Leiden sind nicht ein Zeichen der
Abneigung Gottes zu uns, Se snd en Zeichen der Liebe. Das zagt
uns die schmerzhafte Mutter.“36. Ein , Trost* ist das auch deshalb,
weil sich an Maria, die uns den ,,Pilgerweg des Glaubens‘3’ voran
gegangen ig, in hochstem und Uberreichem Malie erflllt hat, was uns
verheil¥en ist, wenn wir ihrem Beispid folgen. In diesem Snneheallt in
Lumen Gentium (Nr. 68):

» Wie die Mutter Jesu, im Himmel schon mit Leib und Sedle ver-
herrlicht, Bild und Anbeginn der in der kommenden Weltzeit zu voll-
endenden Kirche igt, so leuchtet sie auch hier auf Erden in der Zwi-
schenzeit bis zur Ankunft des Tages des Herrn (vgl. 2 Petr 3, 10) ds
Zeichen der dcheren Hoffnung und des Trostes dem wandernden
Gottesvolk voran.”

Solcher Trost kann trosten, indem er Mut macht und das Vertrau-

en starkt, aber er entsammt fir den einzelnen Menschen (wenn auch
auf der Grundlage des Glaubens) im wesentlichen dem psychologi-

36 k. GuTBERLET, Die Gottesmutter, Regensburg 1917, 115
37 Lumen Gentium, 58
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schen Bereich, auch wenn fr die Kirche gilt, dal3 se,,in der sdliggten
Jungfrau schon zur Vollkommenheit gdangt ist“38. Davon zu unter-
scheiden ist der eigentlich ,geidliche Trogt" ds ,Auswirkung der
Erfahrung der gnadenhaften Gegerwart u. des gnadenhaften Wirkens
Gottes in der Seele'39, Ignatius von Loyola beschreibt diesen Trost
(,consolacion espiritual”) in seinem Exerztienbuch wie folgt:

»Ich rede von Trogt, wenn in der Sedle eineinnere Bewegung sich
verurscht, bel welcher die Sede in Liebe zu ihrem Schopfer und
Herrn zu entbrennen beginnt, und se demzufolge kein geschaffenes
Ding auf dem Antlitz der Erde mehr in sich zu lieben vermag, es sai
denn im Schopfer ihrer dler. Desgleichen: wenn ener Trénen ver-
gield, die ihn zur Liebe Seines Herrn bewegen, sai es aus Schmerz
Uber seine Stinden oder Uber die Passion Christi Unseres Herrn oder
Uber andere unmittelbar auf Seinen Dienst und Lobpreis hingeordnete
Dinge. Und endlich nenne ich Trogt jede Zunahme von Hoffnung,
Glaube und Liebe, und jede innere Freudigket, die ihn zu den himm:
lischen Dingen ruft und zieht und zum eigenen Hell seiner Sedle, i
dem se ihn besnftigt und befriedet in seinem Schopfer und
Herrn.“40,

Dieser Trost kann sich ebenfdls an Maria orientieren, aber es gibt
ihn nur as Geschenk, er wird gewéhrt oder auch auf Zeit wegen ur
serer Schuld oder zu unserer Priifung entzogen. Gott ist die Quelle
solchen Trogtes, - das ig zunéchst zu belegen -, aber er kann sich
dabel der Vermittlung der Geschopfe bedienen. Damit kommen wir
dann zum Kern unserer Fragestellung: Mit welchem Recht kann man

38 Epd. 65
39 F WuLF, Art. Trostim LThKZ X, Sp. 376 ff., hier: 377

40 Exercitia spiritualia, dritte Regel der Unterscheidung der Geister, zit. nach:
IGNATIUS VON LoyoLA, Die Exerztien, Ubertr. v. H. U. vON BALTHASAR, Lu-
zern 1946, Nr. 316, 134
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Maria nicht nur ds , Tros", sondern auch as , Trogterin“ der Be-
tribten anrufen?

Im dten Bund it es Jahwe, der seinem Volk Heilung und Trost
verheild, die , Trostung” ist , Gottes opus proprium®4L: ... ich will
es heilen und fihren und wiederum trdsten, seinen Trauernden
schaffe ich Lob auf den Lippen“, spricht Gott durch den Propheten
Jesgja (Jes 57, 18). ,Ich bin es, ja ich, der euch trostet” (Jes 51,
12). ,Wie eine Multter ihren Sohn trostet, so tréste ich euch” (Jes
66, 13). Das Bild der Mutter wird auch auf die Stadt Jeruslem an
gewendet, die ds sdbst Getrostete (, Trostet, trostet mein Volk,
spricht Gott. Priester, redet Jerusalem zu Herzen und trostet es'
- Jes 40, 1 f. nach der Septuaginta) zur Trosterin wird: ,,Freut euch
mit Jerusalem! Jubelt in der Sadt, alle, die ihr sie liebt. Said
frohlich mit ihr, alle, die ihr Uber sie traurig wart. Saugt euch
satt an ihrer trostenden Brust, trinkt und labt euch an ihrem
mitterlichen Reichtum!* (Jes 66, 10 f.). Und beim Propheten Je-
remia heil} es: ,Jch verwandle ihre Tauer in Jubel, troste und
erfreue sie nach ihrem Kummer (Jer 31, 13). Solchen gottlichen
Trost erfahrt auch der Psalmist: ,,Mehren sich die Sorgen des Her-
zens, so erquickt dein Tost meine Seele” (Ps 94, 19). ,Das it
mein Trost in meinem Elende: Deine Verhei3ung spendet mir
Leben.” (Ps 119, 50). Gott tréstet durch sein Wort, durch die Schrift
und durch die Weisheit, vor dlem durch die Prophetent2. In beson-
derer Weise aber kommt dem Gesalbten Jahwes die Aufgabe des
Trostens zu: Er hat mich gesandt, damit ich den Armen eine
frohe Botschaft bringe und alle heile, deren Herz zerbrochen it,
damit ich den Gefangenen die Entlassung verkinde und den
Gefesselten die Befreiung, damit ich ein Gnadenjahr des Herrn

41 Thwv, 787
42 gpg.
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ausrufe, einen Tag der Vergeltung unseres Gottes, damit ich alle
Trauernden troste, die Trauernden Sons erfreue’ (Jes 61, 2 1.).
Es ig jenes Prophetenwort, auf das sich Jesus in der Synagoge von
Nazaret beruft: ,Heute hat sich das Schriftwort, das ihr eben ge-
hort habt, erflllt.” (Lk 4, 21). Im Sinne dieser attestamentlichen
Erwartung wird bel Lukas der greise [7] Smeon ds ein Mann be-
schrieben, der ,auf den Trost [paraklesin] Israels’ wartete, - in
der Einhetsiibersetzung dlerdings mit ,Rettung Israels’ wiederge-
geben (Lk 2, 25).

Im Neuen Testament wird an erser Stelle Gott der Vater ,der
Gott der Geduld und des Trostes* (R6m 15, 5) und ,der Vater
des Erbarmens und der Gott allen Trostes* (2 Kor 1, 3) genannt,
dessen , Uberreicher Trost“ uns ,durch Christus® zutel wird (2
Kor 1, 5). In 2 Thess 2, 16 f werden Vater und Sohn as gemeinsam
handelndes Subjekt genannt: ,, Jesus Christus aber, unser Herr, und
Gott, unser Vater, der uns seine Liebe zugewandt und uns in
seiner Gnade ewigen Trost und sichere Hoffnung geschenkt hat,
troste euch und gebe euch Kraft zu jedem guten Werk und
Wort“. ,,Was némlich der Vater tut, dastut in gleicher Weise der
Sohn.” (Joh 4, 19). Menschen, die géttlichen Trost empfangen he-
ben, sind befahigt, befugt und beauftragt, ihn weiterzugeben. So
schreibt der hl. Paulus in dem grol3en , Trostkapitd“ 2 Kor 1, 3-7
Uber den ,Gott dlen Trogtes*: ,Er trostet unsin all unserer Not,
damit auch wir die Kraft haben, alle zu trésten, die in Not sind,
durch den Trost, mit dem auch wir von Gott getrdstet werden ...
Sind wir aber in Not, so ist es zu eurem Trost und Heil, und wer-
den wir getrdstet, so geschieht das auch zu eurem Trost; er wird
wirksam, wenn ihr geduldig die gleichen Leiden ertragt, die auch
wir ertragen.” (Vgl. auch Kal 2, 2). Das gilt nicht nur fur den Apos-
tel, sondern auch fir jene, denen eine besondere Gabe verliehen
wurde: ,wer zum Trosten und Ermahnen berufen ist, der troste
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und ermahne* (R6m 12, 8), und schlieldich fir dle Chrigen: , Tros-
tet also einander mit diesen Worten!* (1 Thess 4, 18), deren
Glauben auch dem Apostd sdbst wiederum zum Trogt gereicht:
,Darum, Bruder, wurden wir beim Gedanken an euch in all un-
serer Not und Bedrangnis durch euren Glauben getrostet” (1
Thess 3, 7). Auch im Hinblick auf den Schuldigen soll die Chrigten+
gemeinde nach auferlegter Strafe ,,verzeithen und trésten” (2 Kor 2,
7).

Nachdem das griechische ,parakalein” in der LXX ,, ganz Uber-
wiegend mit ‘trésten’ zu Ubersetzen i, obwohl es fir 15 verschie-
dene hebréische Verben seht*3, steht esim NT fir , bittende[s] B-
suchen®, ,,ermahnendeln] Zuspruch® und , trostende Hilfe*44, wobei
besondersim Hebraerbrief die EEmunterung tellweise gleichzaitig ds
Trostung zu versehen ist (Hebr 6, 18 und 12, 5)*°. Demgegentiber
bedeutet das davon abgdeitete Substantiv ,,Parakletos* (eigentlich:
der Herbeigerufene, der ‘Advokat’) trotz anders orientierter Uber-
setzungdiraditionen (die dte und neue lateinische Vulgata lassen je-
denfdls , Paraclitus’ unibersetzt stehen) zunachgt nicht |, Troster”,
sondern entweder ,, Fursprecher, Anwalt* oder ,Beistand, Helfer:
Fursprecher und Anwalt beim Vater ist der erhthte Jesus Christus (1
Joh 2, 1), wie es auch der Hebréerbrief darstelt, wahrend der ,an-
dere Paraklet” (Joh 14, 16), das verheiRene ,, Pneuma’, der HI. Geist
(Joh 14, 16; 14, 26; 15, 26 und 16, 7), in eénem umfassenden Sinn
Beistand und Helfer bedeutet und insofern nattirlich auch as Troster
versanden werden kann®®. Es ist derselbe Trogt, der seinen Ur-
sorung im Vater hat und durch den Sohn im Heiligen Gelgt wirksam

43 Epd. 775
44 Epd. 792-794
45 vgl. ebd. 794 .
46 Epd. 802f.
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wird, wie es auch liturgische Texte bezeugen: ,,Consolator optime'
im Hymnus Veni Sancte Spiritus, oder die Formulierung im Kirchen
gebet: ,,da nobis in eodem Spiritu recta sapere, et de gjus semper
consolatione gaudere*4’. Vom verhelBenen ,,Geist der Wahrheit"
sagt Jesus im Johannesevangelium: ,... er wird von dem, was mein
ist, nehmen und es euch verkiinden. Alles, was der Vater hat, ist
mein; darum habe ich gesagt: Er nimmt von dem, was mein ist,
und wird es euch verkiinden.” (Joh 16, 14 f). So gilt auch vom
geidlichen Trogt, den Gott schenkt, dal3 er von den géttlichen Perso-
nen gemensam mitgetellt wird, so dal3 man ihn in menschlicher Re-
deweise ma der einen, mal der anderen Person in Gott zuschreiben
kann, ohne damit enen Unterschied der Personen zu lezeichnen.
Dabel ist an eine Ausdruckswveise im Exerzitienbuch zu erinnern, wo
Ignatius in der ersten Betrachtung der vierten Woche, die Uber-
schrieben ist: ,Wie unser Herr erschien unserer Herrin®, schrelbt:
» Funfter Punkt: Betrachten das Trosteramt, das Christus Unser Herr
audlbt, und damit verglichen die Art, wie ein Freund seinen Freund
zu trogen pflegt.“48. Dal3 Maria durch diese Begegnung, von der die
HI. Schrift nichts berichtet, die aber von dteren Kirchenschriftstelern
vorausgeseizt und in der christlichen Kungt verschiedentlich darge-
et war, , getrogtet* wurde, hat Ignatius schon in der Vita Jesu
Chrisi e quaituor Evangdliis et scriptoribus orthodoxis concinnata
des Ludolf von Sachsen gefunden, die er vor Abfassung des Exera-
tienbuches gelesen hatte?®. Weil Maria durch diesen Besuch getrostet
wurde, bittet Ludolf se, auch ihm sdbgt nun , Trogterin® zu sain:

47 Vgl. das Mef¥formular vom Pfingstsonntag
48 Die Exerzitien (Anm. 40), Nr. 224, 94

49 Vgl. dazu M. KARGER, , Wie Christus unser Herr erschien unserer Herrin®.
Zur Entstehung und Deutung der ersten Auferstehungsbetrachtung in
den ,Geistlichen Ubungen* des heiligen Ignatius von Loyola, in: GuL 64
(1991) 106-128, hier: 112.
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,O Maria, Gottesgebarerin und gnadenreiche Jungfrau, wahre
Trogterin dler Verlassenen, die zu dir rufen, durch jene grof3e Freu-
de, mit der du getréstet wurdest, as du erkanntest, dal3 der Herr
Jesus am dritten Tage frei von Leiden von den Toten auferstanden ist:
Sal du die Trogterin meiner Sede und erachte mich fur wardig, mir
bel deinem und Gottes eingeborenem Sohn am Jingsten Tage, wenn
ich mit Sede und Leib aufersehen und Uber meine einzelnen Taten
Rechenschaft ablegen werde, zu helfen, dal3 ich es vermag, dem Ur-
tell ewiger Verdammnis durch dich, fromme Mutter und Jungfrau, zu
entgehen und mit alen Ausarwahiten Gottes glticklich zu den ewigen
Freuden zu gelangen. Amen.“0

Bemerkenswert ist dabei, dal3 Maria hier gebeten wird, Trost zu
schenken, nachdem de ihn selbst empfangen hat. Das fugt Sch enin
den biblischen Befund, dal3 Gott sch schon im dten Tesament ver-
schiedener Vermiittler seiner Tréstungen bedient hat und dal3 Paulus
im 2. Korintherbrief davon spricht (wie wir gesehen haben), dal3 Gott
uns mit seinem Trost die Kraft gibt, selber as Troster den Trost wel-
terzugeben, den wir selbst empfangen haben. ,Umsonst habt ihr
empfangen, umsonst sollt ihr geben®, sagt der Herr (Mt 10, 8).
Wenn man nun bedenkt, welche unaussprechlichen und uner-
meldichen Tréstungen Maria erfahren hat bel ihrer leiblichen Aufnah
me in den Himmd, die Papgt Pius XII. im Jahre 1950 feierich defi-
niert hat, dann liegt es nahe zu vermuten, dal3 Se dadurch befghigt
wurde, in reichem, Ubervollem Mal3e auch selber Trost zu spenden,
wann immer se darum gebeten wird. Sie gibt, was Se sabst emp-
fangt; und wenn es zutrifft, dald im Reich Gottes gilt: Je mehr man
gibt, desto mehr kann und wird man empfangen, so dal3 auch wohl
umgekehrt mehr gibt, wer mehr empfangen hat, dann wird dies in

50 M. KaRGER ebd. nach der Ausgabevon A. C. Bolard, J. Carnandet und L .-
M. Rigollot, Paris-Rom 1865 in der Ubersetzung von L. Maidl
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enzigartiger und untiberbietbarer Weise auf Maria zutreffen, die das
,Urbild der Gott wohlgefdligen Menschheit* in Person ist®L. Viel-
leicht kann man Gottes Gnade mit einem Licht vergleichen, das aus-
strahlt, wo immer es entziindet wird, und je heller es brennt, desto
mehr, wenn es nicht ,,unter den Scheffe“ gestelt wird. ,Ich bin das
Licht der Welt“, sagt der Herr (Joh 8, 12; vgl. auch Joh 1, 4 1., 12,
46 und Lk 2, 32), aber er sagt auch: , Ihr seid das Licht der Welt*,
namlich Licht von seinem Licht, ,das allen im Haus" leuchten soll
(Mt 5, 14). In der ,Gemeinschaft der Helligen” gilt nach Hans Urs
von Balthasar ,aufgrund der Selbstlosgkeit der christlichen Liebe
eine Art Kommunismus der geistlichen Gliter, und je vollkommener
en Christ diese sdlbstlose Liebe in Sich entfaltet, desto mehr kann
jeder andere von seinen Giitern leben, ds waren Se seine eigenen.
Nicht nur snd die Einzelnen durchschtig flreinander, Se drahlen
auch gleichsam ihr Eigenes in die andern hingn aus, wobe nur im
uneigentlichen Sinn von Eigenem die Rede sein kann, well die volle
Sdlbstlosigkeit und Durchsichtigkeit nichts anderes ist ds Gottes und
Chridti Leben in ssinen Geschopfen.“®2. Wenn das schon fir ale
Jinger Jesu gilt, um wievid mehr dann fir die ,Immaculata’ mit i
rem enzigatigen Gnadenprivileg, von dem das Tridentinum
spricht®3, Dal? man sich auch fur ,,irdische NGte an Maria wenden
kann, , ergibt sch aus der sait Judtinus (Didog mit dem Juden Try-
phon 100, 5), Irendus (Wider die Haresen |11 22,4), Cyrill von Jeru-

51 Dieser Ausdruck findet sich bei KANT fiir Christus (Kants Werke, Akademie
Textausgabe VI, 119), wo er allerdings wegen der Gottlichkeit der Person
nicht ganz angebracht ist, wahrend er fir Maria, was Kant so nicht gese-
hen hat, zutrifft.

H. U. v. BALTHASAR, Mariain der kirchlichen Lehre und frommigkeit, in: Maria,
die Mutter des Herrn. Hirtenwort der deutschen Bischofe (Die deutschen
Bischéfe 18), Bonn 1979, 33-55, hier: 53

DS 1573: ,Si quis hominem semel iustificatum dixerit ... posse in tota vita
peccata omnia etiam venialiavitare, nisi ex speciali Dei privilegio, quemad-
modum de beata Virgine tenet Ecclesia: an. s.”.
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sdem (12. Katechese an die Tauflinge) und Ambrosius (Audegung
des Lukasevangdiums 2, 28) gebrauchlichen Eva-Maria-Parallel€",
worauf Walter Dirig hinweist>*. Denn wie durch Evas Schuld ,, Lei-
den, Schmerzen [und] Drangsde dler Art das Menschengeschlecht
plagten”, so hat Maria ,,ds Wiederhersdlerin, ds neue Eva, ... die
Aufgabe, unsere Leiden nach Maodichkeit zu lindern, manches Ubdl
abzuwehren, unsin den verbleibenden zu trésten und zu stérken. 5,

Ja, man kann in Maria ds der ,,Frau des Protoevangeliumsauf
der geschopflichen Ebene die grol¥e Gegenspiderin Satans erblicken:
Wenn man schon der ,dten Schlange®, dem Teufd (Offb 12, 9),
zutraut, Uberall, wo Boses geschieht, seine schmutzigen Finger im
Spid zu haben, dann sollte es keine Schwierigkeiten bereiten, auch
den Einflu’ Mariens ba dlem Guten mindestens fir maglich zu hal-
ten. Innerhdb dieser umfassenden Perspektive, die im Rahmen der
dlgemeinen Gnadenmittlerschaft Mariens auch die tbrigen Nothdfe-
rinrAnrufungen betrifft, sdlt die Frage nach der Berechtigung der
Anrufung der , Trosterin der Betribten” gewil3 nur einen Teilbereich
dar, der aber in einem umfassenden Sinn verstanden wird, wie wir
bereits gesehen haben, und insofern auch ds ,pars pro toto‘ gdten
kann. Dieser Ausweitung ins Grundsitzliche konnte ein Einwand ent-
gegengehdten werden: Die Erfahrung der Hellung und Tréstung wur-
de besonders denen zutell, die Sch unter diesem Titel an Maria g
wandt haben, und dazu noch keineswegs alen von ihnen. Aus diesen,
wenn auch zahlreichen Einzefadlen dirfe man deshdb keine algemei-
ne Aussage ableiten. Dem wére entgegenzuhdten, dal? auch Jesus
selbst keineswegs dle Kranken der damdigen Zeit gehellt hat, son-
dern nur die, die ihn darum gebeten haben oder denen er begegnet
ist; aber das damit gegebene Zeichen hatte grundiizliche Bedeutung:

54 W. Duric (Anm. 3), 62
55 w. Duric(Anm. 3), 63
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er war as das ,Hell der Welt* erschienen, wie esin einem Kirchen
lied heil, ds der ,Urheber ihres Heiles® fir die,, viele[ n] Sohne®,
die Gott ,zur Herrlichkeit fuhren wollte* (Hebr 2, 10). Sollte die
Vergleichbarkeit bedtritten werden (,nego paritatem®), muf3 daran
erinnert werden, dal3 Maria von dters her as , Typus Ecclesiag”
verganden wird®® as Urhild der einen und einzigen Kirche, aulRer-
hab derer ,kein Heil* ig%7, was wir heute so verstehen, dal3 keiner,
der gerettet wird, ohne die Kirche gerettet wird, ob er nun darum
well3 oder nicht, obwohl trotzdem gilt, dal3 ,,in keinem anderen das
Heil zu finden“ ist dsin Jesus Christus®®.

Aber es |d83% sch auch umgekehrt, ndmlich vom Allgemeinen zum
Besonderen, argumentieren; denn der Titel ,, Trosterin der Betriibten®
gehdrt in den grolReren Zusammenhang der uralten christlichen Uber-
zeugung, dal3 man Mariain dlen ,,Néten" arufen kann, um ,,jeder-
zat von dlen Gefahren® , erlést” zu werden, wie das dteste Marien
gebet aus dem 4. oder spéten 3. Jahrhundert belegt. Noch dter it
der Titel ,, Flrsprecherin®, den Irendus von Lyon schon im 2. Jar-
hundert verwendet hat®>®. Lumen Gentium 62 verwendet daftir den
Ausdruck ,advocata’, der auch im ,Salve Regina“ vorkommt und
sorachlich dem griechischen parakletos® in der weblichen Form
entspricht, so dal? auch hier nach der aten Ubersetzungstradition ein
Anklang an den Titd der , Trogterin® mitgehdrt werden kann. Papst

56 Lumen Gentium, 63. Vgl. dazu z.B. G. SoLL, Maria in der Geschichte von Theo-

logie und frémmigkeit, in: Handbuch 93-231, hier: 138 f., 159 f., 178 ff., 225; W.
BeINERT, Die mariologischen Dogmen und ihre Entfaltung, ebd. 233-314, hier:
297, 301. Zu Ambrosius vgl. J. HuHN, Das Geheimnis der Jungfrau-Mutter
Maria nach dem Kirchenvater Ambrosius, Wirzburg 1954, 144-169

57 Vgl. z.B. Conc. florentinum (DS 1351)
58 Apg4, 12

59 Vgl. R. LAURENTIN, Mutter Jesu - Mutter der Menschen. Zum Verstandnis der
marianischen Lehre nach dem Konzil (=Werdende Welt 11), Limburg 1967,
148, Belege 155
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Paul VI. empfahl in seinem Apogtolischen Schreiben ,,Marialis cul-
tus’, durch weitere Forschungen ,,die belebende Kraft des Helligen
Geigesin en hdleres Licht zu riicken. Aus diesen Untersuchungen®,
S0 der Paps, ,,wird die Beziehung des Halligen Gelstes zur Jungfrau
von Nazareth besondes deutlich hervorgehen und das gemeinsame
Wirken beider fur die Kirche (eorumque actio communis in Ecdes-
am); aus diesen tiefer erkannten Glaubenswalrheiten wird die From:
migkeit belebende |mpulse erhaten. 60,

Leo Scheffczyk hat Maria deshalb auch ,die hochste Repré:
sentantin oder die ‘Ikone des Heiligen Geistes* genannt®®. Die Titel
»auxiliatrix“ und ,adiutrix®, die der Konzlstext anschlief3end auf-
zéhlt, and haufig gebrauchte Titel, nach René Laurentin ,vieleicht
schon bei den Griechen* %2, Der umfassendste schliefdich ist der an
letzter Selle genannte Titel der ,, Mittlerin® (, mediatrix"), der ,,in der
Tradition vom Ende der Véerzeit an belegt ist“®3. Er kommt (nach
René Laurentin) aus dem Orient und begegnet im Westen im 9. und
10. Jahrhundert je einmal, dremad im 11. und bereits mehr ds furf-
zigmd im 12. Jahrhundert®4. Um MiRversténdnissen vorzubeugen,
betont das Konzil, dal3 dieser (wie auch die brigen) Titd o zu ver-
stehen sai, dald er ,,der Wirde und Wirksamkeit Chridti, des einzigen
Mittlers, nichts abtrégt und nichts hinzufiigt.* Dies wird durch den
Begriff der unterschiedlichen Tellnahme der Glaubigen und der Amt-
goriester am Priestertum Chrigti und der Geschdpfe an der Guthelt

60 Papst PauL V1., Apostolisches Schreiben tber die Marienverehrung Mari-

aliscultusvom 2. Februar 1974, Nr. 27

L. ScHerFczyk, Maria im Glauben der Kirche. Maria in der Heilsgeschichte
I, Rosenkranzkreuzzug: Wien [1980]

62 Ebd. 148
63 R, LAURENTIN (Anm. 59), 148

64 R LAURENTIN, Kurzer Traktat der marianischen Theologie, Uber v. G. Engl-
hardt, Regensburg 1959, 82
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Gottes erlautert. ,Eine solche untergeordnete Aufgabe Marias zu
bekennen, zGgert die Kirche nicht, Se efdhrt Se auch sténdig und
legt Se den Gléaubigen ans Herz, damit se unter diesem miitterlichen
Schutz dem Mittler und Erléser inniger anhangen.“®° , Jeglicher heil-
same Einflul? der seligen Jungfrau auf die Menschen ... fligld aus dem
UberfluR der Verdiengte Chrigti, stiitzt sich auf seine Mittlerschaft,
héngt von ihr vollstandig ab und schdpft aus ihr seine ganze Wirk-
kraft.“66 Wenn das theologisch zu beanstanden wére, hétte sich das
Konzl nicht zu dieser Wahrheit ,,bekennen” und se den Glaubigen
»ans Herz* legen durfen. Das Konzil hat Sch hier sogar eine gewisse
Zuriickhaltung auferlegt gegeniiber weitergehenden Tendenzen, die
sch auf die Formd: ,,De Maria numquam satis’® stiitzen, wenn es
etwa in dieser Konzilsaussage heild, Maria werde ,in der Kirche,
nicht aber von der Kirche unter diesen Titeln angerufen”, oder indem
der sehr miRverstandliche Titel , corredemptrix” 67 ganzlich vermieden
wurde®®. Auch dald nur von der ,Mittlerin“, nicht aber von der
~Mittlerin dler Gnaden” die Rede i, zeugt von dem Bemihen, sich
auf das bisher Sichere zu beschrénken, ohne jedoch kinftige Entfal-
tungen dadurch auszuschliel}erf®.

65 | umen Gentium, 62
66 Epd. 60

67 Vgl. dazu R. LAURENTIN, Le titre de Corédemptrice. Etude historique, Rom -
Paris 1951 (Extrait de ,Marianum® t. X1l (1951) 396-452). Vgl. auch: Die Mi-
terloserin im Spiegel der Apokalypse, der Schrift, der Lehre, der Offentlicen Mei-
nung und der Heilsaktualitét, erarb. u. hrsg. v. Okum. Arbeitskreis: Die ge-
meinsame Miterl6serin, Deutschsprachige Arbeitsgemeinschaft Die frau
aller Volker, Aschaffenburg 1973

A. LAPPLE, Mariain der Glaubensverkiindigung, St. Ottilien 1988, 67

Vgl. dazu H. PAuELs, Maria Mittlerin aller Gnaden nach den lehramtlichen Ver -
lautbarungen von Leo XllI., Pius X., Pius XlI. und Paul VI., Stein am Rhein

21976. R. LAURENTINS schon lange angekiindigte Arbeit , Histoire du titre de
Médiatrice" ist m.W. bisher nicht erschienen.
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Fur unser Thema kann diese Frage unentschieden bleiben, well
der Titel der ,Trosterin der Betribten® in jedem Fdl in der Lelre
von der Gnadenmittlerschaft Mariens eingeschlossen i, die sich auf
gewichtige Aussagen des kirchlichen Lehramtes stiitzen kann. Dabel
it besonders an die Enzyklika ,Octobri mense* Papst Leo’s XIlII.
vom 22. Sept 1891 zu erinnern, in der gesagt wird, es sai ,, wahrhaft
und im d@gentlichen Sinn erlaubt” zu bgahen, dal? uns von dem Uber-
grof3en Schatz aller Gnaden, den uns der Herr gebracht habe, nichts
Uberhaupt (,nihil prorsus’), es se denn durch Maria, nach Gottes
Willen zugewendet werde, so dal3, dhnlich wie niemand zum hochs-
ten Vater gelangen konne, es sai denn durch den Sohn, niemand zu
Chrigtus gelangen kéme, es s& denn durch die Mutter”©. Obwohl in
gewissem Sinne auch andere as Mittler zwischen Gott und den Men+
schen bezeichnet wiirden, so derselbe Papst in seiner Enzyklika , Fi-
dentem piumque’ vom 20. Sept 1896, komme die Zierde dieses
Ruhmes der erhabenen Jungfrau in gehauftem Mal3e (,cumulatius’)
zu, und weil sSe die Mutter Jesu se, deshdb sai sie die wirdige und
anerkannte Mittlerin zum Mittler (,,digna et peraccepta ad Mediato-
rem mediatrix“)’!. Unter Berufung auf Pius IX., der Maria ,die
méchtigste Mittlerin und Versthnerin des ganzen Erdkreises bel b
rem Sohn“ genannt hatte’?, bezeichnet Papst Pius X. in seiner Enzy-

0 ps3274: »EX quo non minus vere proprieque affirmare licet, nihil prorsus

de permagno illo omnis gratiae thesauro, quem attulit Dominus, siquidem
‘gratia et veritas per lesum Christum facta est’ (lo 1,17), nihil nobis, nisi
per Mariam, Deo sic volente, impertiri; ut, quo modo ad summum Patrem
nisi per filium nemo potest accedere, ita fere nisi per matrem accedere ne-
mo possit ad Christum.*

DS 3320 f.: ,,At vero si ‘nihil prohibet’, ut docet Angelicus, ‘aliquos alios
secundum quid dici mediatores inter Deum et homines, prout scilicet coo-
perantur ad unionem hominis cum Deo dispositive et ministerialiter’, ...
profecto eiusdem gloriae decus Virgini excelsae cumulatius convenit.”
»...ipsa est, de qua natus est lesus (Mt 1,16), vera scilicet eius mater, ob
eamque causam digna et peraccepta ad Mediatorem mediatrix.”

72 pysiX., Ineffabilis Deus vom 8. Dez. 1854 (CollLac 6, 843a)
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klika ,Ad diem illum* vom 2. Febr. 1904 Maria ds ,Audteilerin
dler Gaben, die Jesus uns durch seinen gewdtsamen Tod und sein
Blut erkauft hat“. Anknipfend an das Bild vom ,, Aquédukt* des
Bernhard v. Clairvaux tbernimmt er von Bernardin von Sena das
Bild vom Hds, ds welcher Maria den Leib mit dem Haupt verbindet;
se verdiene ,,de congruo*, was Christus ,,de condigno* verdient
habe und sai deshdb die vornehmste Gehilfin bel der Ausspendung
der Gnaden (,,princeps largiendarum gratiarum ministra“)’3. Im
Jahre 1922 bewilligte Papst Benedikt XV. ,,(zunéchst fir belgische
Ditzesen) fur den 31. Ma en eigenes Fest zu Ehren Marias ds der
‘mediatrix omnium gratiarum’“ 74, In unseren Tagen hat Papst Pius
XIl. in sainer Enzyklika, Ad coeli Reginam® vom 11. Oktober 1954
Maria, wenn auch nur andog, die , Gefahrtin beim Werk des gattli-
chen Erlosers* (,sociain divini Redemptoris opera’) genamt, diean
seiner ,koniglichen Wirde Antell hat“. Aus ihrer Verbindung mit
Christus entstehe die konigliche Vollmacht, durch die Se die Schétze
des Reiches des gottlichen Erlosers augteilen kome™. Papst Paul
VI. z&hlt in ,Marialis cultus® unter die ,dogmatischen Wahrheiten®
Uber Maria auch ,,ihre Mitwirkung im Diengt der Erlésung, die ihr
Sohn bewirkte! 76, und Papst Johannes Paul 1. widmet in seiner
Enzyklika ,, Redemptoris Mater* den ganzen dritten Teil dem Thema
»Mtterliche Vermittlung”.

73 DS 3370 [f.]: .... universorum munerum dispensatrix, quae nobis lesus
nece et sanguine comparavit.“ , Attamen, pro ea quam diximus dolorum
atque aerumnarum Matris cum filio communione, hoc Virgini augustae da-
tum est, ut sit ‘totius terrarum orbis potentissima apud unigenitum filium
suum mediatrix et conciliatrix’. fons igitur Christus est ...“. ,Maria vero ...
‘aquaeductus est’ aut etiam collum, per quod corpus cum capite iungitur.”
.Eatamen ... de congruo, ut aiunt, promeret nobis, quae Christus de con-
digno promeruit, estque princeps largiendarum gratiarum ministra.”

74 A. LApPLE (Anm. 68), 67
75 Ds3916
76 Marialis Cultus, Nr 56
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Josef Kardinal Ratzinger weist in seinem Kommentar zur En-
zyklika darauf hin, dal3 der Pgpst in diesem Text eine Ak-
zentverschiebung vom Begriff der ,Mittlerin® zu dem der ,, Vermitt-
lung (mediazione)“ vorgenommen hat, um die damit gemeinte ,, Had-
lung®, die ,geschichtliche(n) Sendung” Mariens zu betonen ds , hier
und heute handelnde Person” 7., Durch ihre brennende Liebe*, so
die Enzyklika, s Maria ,,auf ganz personliche Weise in die dleinige
Mittlerschaft zwischen Gott und den Menschen eingetreten, in die
Mittlerschaft des Menschen Jesus Christus.” (Nr. 39) ,,Die Mitwir-
kung Marias’, heil¥ es dann spédter unter Bezugnahme auf das 2.
Vaticanum, ,nimmt in ihrer untergeordneten Art tell am dlumfas-
senden Charakter der Mittlerschaft des Erlsers, des einen Mittlers®.
(Nr. 40) Ihre , spezielle und auRerordentliche Mittlerschaft” beruht
auf ihrer ,Gnadenfille®, ,die sch in eine volle Veflgbarket der
‘Magd des Herrn' Ubertrug. Als Antwort auf diese innere Verflg
barkeit seiner Mutter bereitete Jesus Christus Se immer tiefer vor,
den Menschen ‘Mutter in der Ordnung der Gnade' zu werden.” (Nr.
39).

Damit it ein fir uns wichtiges Stichwort gegeben, denn innerhab
der Gnadenmittlerschaft im algemeinen denkt man beim , Trdsten”
zunéchgt und vor dlem an eine mitterliche Tétigkeit. , Wie eine Mut-
ter ihren Sohn tréstet, so troste ich euch”, spricht Gott selbst
durch den Propheten Jesgja (Jes 66, 13). Marias einzigartige Begna-
dung wurde ihr im Hinblick auf ihre Gottesmutterschaft zutell. Als
Murtter des ErlGsers ist Se aber zugleich ,Mutter der Glieder (Chris-
ti), ... denn sie hat mitgewirkt, dal3 die Gléaubigen in der Kirche gebo-
ren wirden, die dieses Hauptes Glieder snd”, sagt Lumen Gentium

773 Kardinal RATzINGER, Das Zeichen der frau. Versuch einer Hinfuhrung zur
Enzyklika , Redemptoris Mater”, in: Maria, Gottes Ja zum Menschen. Johan-
nes Paul 11. Enzyklika ,Mutter des Erldsers*, Freiburg Basel Wien 1987,
105-128, hier: 113
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unter Bezugnahme auf Augugtinus’®. Well sie ,,beim Werk des Erlo-
s in durchaus enzigartiger Weise in Gehorsam, Glaube Hoffnung
und brennender Liebe mitgewirkt" hat ,zur Wiederhersdlung des
Ubernatlrlichen Lebens der Seden®, ,,ist Se unsin der Ordnung der
Gnade Mutter“’®, und ihre Mutterschaft ,,in der Gnadendkonomie
dauert unaufhdrlich fort“89, Das betrifft nicht nur ,,jene tiefe Verbin-
dung, die zwischen der Mutter Christi und der Kirche besteht*81,
sondern in Andogie zur ,,Ordnung der Natur“®? ist darin auch der
Einzelne ds solcher gemeint: ,, Die Mutterschaft Marias, die zum Erbe
des Menschen wird, ist ein Geschenk, das Christus personlich jedem
Menschen macht.“83 Se trégt deshdb ,,in ihrer mitterlichen Liebe!
,Sorge fur die Bruder ihres Sohnes, die noch auf der Rilgerschaft
snd und in Gefahren und Bedrangnissen wellen, bis de zur sdligen
Heimat gelangen.“84. Kraft ihrer , dlzeit wirksame[n] Furbitte* bleibt
se nicht nur ,den Glaubigen, die se arufen, ganz nahe*, sondern
»auch jenen, die nicht wissen, dal3 se ihre Kinder snd”, hell¥ es
sogar in Marialis cultus (Nr. 56). Weiter unten schreibt Papst Paul
VI. dann: ,Se it immer bereit, voll Liebe die Bitten zu erhtren, und
Hilfe zu gewdaren; darum pflegen die Christen Maria ds Trogerin
der Betribten, as Heil der Kranken und ds Zuflucht der Stinder
anzurufen, um im Kummer Trog, in Krankheit Erleichterung zu finden
und Kraft, sich von der Knechtschaft der Siinde zu befreient 8.

8 Vgl. Lumen Gentium, 53
79 Epd. 61

80 Epd. 62

81 Redemptoris Mater , 42
82 Epd. 45

83 Epd.

84 Lumen Gentium, 62
85 Marialis Cultus, 57
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Diesdlestut Maria,,voll Liebe" oder, wie das Konzil sagt: ,,in ih-
rer miitterlichen Liebe'86, Alsdiein hochstem Mal3 Begnadete ist sie
auch ganz und gar erflllt von der Liebe Gottes, der sie ,,.zuvor ge-
liebt“ (1 Joh 4, 19) hat, so dald sSe von dlem Anfang an vor der
Sinde bewahrt blieb. ,Gott ist die Liebe, und wer in der Liebe
bleibt, bleibt in Gott, und Gott bleibt in ihm* (1 Joh 4, 16). Well die
Sitze offenbar &quivdent sind, gilt auch die Umkehrung: wer in Gott
bleibt und in wem Gott bleibt, bleibt in der Liebe. Die wechsdsditige
Liebe zwischen Vater und Sohn aber ist der HI. Geist, der den Jin-
gern Christi ds Gabe geschenkt wird und fr das geheimnisvolle , In-
sin” in Liebe steht, um das Jesus fr die Jinger betet: ,,damit die
Liebe, mit der du mich geliebt hast, inihnenist, und damit ich in
ihnen bin* (Joh 17, 26), ,,ich in ihnen und du in mir* (Joh 17, 23);
,Wie du, Vater, in mir bist und ich in dir bin, so sollen auch siein
uns sein“ (Joh 17, 21)87. Wenn das schon fir die Jinger gilt, um
wievid mehr gilt es dann von der ,Konigin der Aposte” und die
,Konigin dler Heiligen", die zudem durch die Bande der miitterlichen
Liebe mit ihrem gdttlichen Sohn verbunden ist. Aber, ,,wenn Gott uns
S0 gdliebt hat, missen auch wir einander lieben* (1 Joh. 4,11); denn
»wenn wir einander lieben, bleibt Gott in uns, und seine Liebe id in
uns vollendet.“ (1 Joh 12). Als Replikation verstanden: ,, Nur dann,
wenn wir einander lieben®, ist auch dieser Satz umkehrbar: Wenn
Goitt in uns bleibt und seine Liebe in uns vollendet igt, dann sind wir
solche, die einander lieben. Dal3 dies berechtigt ist, zeigt 1 Joh 3, 10:
»Jeder, der die Gerechtigkeit nicht tut und seinen Bruder nicht
liebt, ist nicht aus Gott*, woraus nach dem Gesetz der Kontrapos-

86 | umen Genti um, 62

87 Die Variante: »... sollen auch sie in uns eins sein“ wird von der Einheits-
Ubersetzung nicht berucksichtigt.
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tionf® unmittelbar folgt: Wenn jemand aus Gott i, tut er die Gerech
tigkeit und liebt seinen Bruder.

Wenn das grundsétzlich gilt, gilt es in besonderem Mal3e von der
Gnadenvallen, in der Gottes Liebe in hochstem Malie vollendet ist.
Philosophisch gesprochen: Da es zum Wesen des Guten gehdrt, sich
mitzuteilen (,Bonum est diffusivum sui®), gilt dies in unendlichem
Male vom Hochsten Gut, dem ,Summum Bonum', aber es gilt
auch fur jeden Grad der Telhabe am Guten, sich nach Mal3gabe
olcher Tellhabe mitzutalen, gut zu sain und Gutes weiterzugeben.
Das heild mit anderen Worten: Maria schenkt die Liebe Gottes wei-
ter, die Se selbst in hochstem Mal3e empfangen hat, und Se tut dies
aktiv und personlich (, Trogterin®), well Liebe nur so, ohne verge-
gengandlicht zu werden, weitergegeben werden kann. Auch bel ihrer
Mitwirkung ,,zum Hel der Menschen* wurde Maria ja ,nicht blof
passv von Gott benutzt*, wie das 2. Vaticanum feststellt, sondern es
geschah ,in frdem Glauben und Gehorsam‘8?, in ,Hoffnung und
brennender Liebe' 0. ,Marias Aufnahme in den Himme hebt ihren
Mittlerdienst nicht auf, sondern intensiviert ihn und weitet ihn aus ins
Grenzenlose, schreibt Barbara Albrecht®?, wobei vorauszusetzen
i, ,dal3 die Liebeim Himmd ‘bleibt’ (1 Kor 13, 8), und zwar in der
Einheit von Gottediebe und Néchgenliebe®?. Dazu Konstantin
Gutberlet 1917: ,,Und se sdbst [Marig] liebt uns ja unbeschreiblich,
und will uns bel 9ch im Himme haben. Denn je mehr jemand Gott
liebt, desto grofier ist auch seine Liebe zum Néachsten, den Kindern

88 »Wenn nicht a, so nicht b“ und ,wenn b, so a* sind aquivalent; vgl. K.

A Jpukiewicz, Abrifd der Logik, aus d. Polnischen Ubers. v. M. Dobrosielski,
Berlin 1958, 94 f.

Lumen Gentium, 56

Lumen Gentium, 61

B. A LBRECHT, Kleine Marienkunde, V allendar-Schonstatt 1985, 93
92 Epd. 94

89
90
91
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und Freunden Gottes. Nun aber Ubertrifft Se ale Engd und Heiligen
an Liebe gegen Gott. Also ist auch ihre Liebe gegen uns, die Kinder
Gottes, untibertrefflich.93

Nachdem wir nun auf umgekehrtem Wege zu dem gleichen E-
gebnis gekommen sind, bleibt wiederum die Frage: Warum werden
nicht alle von der , Trosterin der Betribten” getrostet im weitesten
Sinn des Wortgebrauchs, sondern nur die, Se sch an se wenden,
und auch Se, wie es scheint, nicht enma dle, wenn wir einma davon
absehen wollen, dald das ,Memorareé’ solche Ausnahmen nicht
kennt? Hierzu wéare manches zu sagen, etwa, dald ein Trost in Form
ener wahrnehmbaren Heilung nicht jedem zum Heil sain wirde,
denn: ,,s0 grol3 Marias Macht und Glte auch i, se bleibt doch von
Gottes Heilsplan umgrenzt“®4; oder auch, dal3 der innere, geistliche
Trost, der weitaus 6fter geschenkt wird, sehr vid wertvoller ist dsen
kurzfrisiger materieller Trost. Entscheidend aber wird auch hier sain,
dal? der von der , Trosterin der Betriibten gewahrte Trost Zeichen
charakter hat im Hinblick auf die Kirche, deren , Typus* Maria dar-
gdlt. Der geegentlich gewéhrte aullere Trost verwelst auf den inne-
ren Trost, der mmer in den Sakramerten der Kirche zu finden i,
und zwar fur dle, die ehrlich und in der rechten Gesinnung danach
verlangen. Denn ,, die Mutterschaft der Kirche®, schreibt Papst Jo-
hannes Paul I1., ,,verwirklicht Sch nicht nur nach dem Vorbild und
dem Typus der Mutter Gottes, sondern auch durch ihre *Mitwir-
kung'. Die Kirche schopft in reichem Mal3e aus dieser Mitwirkung,
das heil¥ aus dieser besonderen miitterlichen Vermittung‘®>. Im
Sinne des Konzils, das erklért hatte, Maria vereinige ,, gewissermalien

93 k. GuTBERLET, Die Gottesmutter, Regensburg 1917, 111
% W. Duric (Anm. 3), 64
9% Redemptoris Mater, 44
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die groften Glaubensgeheimnisse in sich* und strahle se wider®,
wollte der HI. Vater durch seine Enzyklika und durch das ,Mariani-
sche Jahr* 1987-88 gerade ,, die besondere Gegenwart der Gottes-
mutter im Geheimnis Chrigti und seiner Kirche hervortreten lassen® 9.
Unter Bezugnahme auf die ,groRe Wende' der Menschheitsge-
schichte durch die Inkarnation, die bleibend mit dem Jawort Mariens
verbunden i, 18 der Papst im Anschiuf an die Worte der Antiphon
»Alma Redemptoris Mater“: , Succurre cadenti surgere qui curat
populo* die Kirche ,,an den Erléser und seine Mutter zugleich® die
,Bitte’ um Hilfe fir die ,,grundlegende Wende* vom , Fdlen® zum
~Auferstehen” richten, die ,,den Weg des Menschen sténdig” beglei-
tet, und die fur den Bereich der Weltpolitik kurz darauf in nicht vor-
hersehbarer Weise erhort wurde®®, nachdem Millionen von Betern
dem entsprechenden Aufruf in Fatima entsprochen hatten: ,, Trosterin
der Betribten* im Weltmal3stab!

Trotz dler wohl auch ékumenisch bedingten Zurtickhaltung des 2.
Vatikanischen Konzils gibt es offenbar auch in Rom keinen Zweifd
an der Berechtigung, Maria unter dem Titel der , Trosterin der Be-
tribten” anzurufen. Davon zeugt die im Jahre 1470 erbaute Kirche
»S. Maria della Consolazione” hinter dem Kapitol, davon zeugen
das im Tridentinischen Mef3buch fir den Samstag nach dem Fest des
hl. Augustinus angegebene Meformular fr privilegierte Orte ,,B.
Mariae Virg. de Consolatione”, die in der Fastenzeit und in der
Kawoche im neuen (lateinischen) Brevier mehrfach wiederholten
Preces der Vesper mit der Furbitte: , Gewéhre, dal3 wir den Schutz
deiner Muitter, der Trogterin (,solatricis') der Betrlbten, erlangen,
und in unserer Traurigkeit mit dem Trost gestérkt werden, mit dem

9% | ymen Gentium, 65
97 Redemptoris Mater, 48
98 Epd. 52
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wir selbst auch von dir gestérkt werden 99, und die neuen Formulare
der , Collectio Missarum de Beata Maria Virgine*. Dort findet
man unter Nr. 30: , Beata Maria Virgo, mater et mediatrix gratiag”,
unter der Nummer 31: ,,Beata Maria Virgo, fons sautis' und unter
Nr. 41: ,, Beata Maria Virgo, mater consolationis* 190, In der authenti-
schen deutschen Textausgabe stehen unter den Eigenmessen aus dem
deutschen Sprachgebiet im Anhang Il sogar zwel Formulare mit dem
Titd: ,Maria, Trogerin der Betribten*, eénmd fir Kevelaer und
einma fir Luxemburg. Da sch auch die Valksfrommigkeit weiterhin
auf die , Trogterin der Betribten” verl&¥, gibt es gute Griinde zu
hoffen, dal3 die nach dem Konzil entstandene marianische Unterkiih-
lung in der Verkiindigung, an Hochschulen und in deutschen Syno-
dendokumentent®! endlich der Vergangenheit angehdren wird.

99 »Praesta, ut Matris tuae solatricis afflictorum, protectionem assequamur,

magentesque confortemur ea consolatione, qua et ipsi a te confortamur.”
So z.B. am freitag der vierten fastenwoche und vom Palmsonntag bis zum
Griindonnerstag in der Vesper.

Vgl. Zum Marianischen Jahr 1987/1988. Handreichung der Liturgiekommissi-
on der Deutschen Bischofskonferenz, 16. Juli 1987 (=Arbeitshilfen 54),
hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn, 55-60

In den Beschlissen der Gemeinsamen Synode der Bistimer in der Bun-
desrepublik Deutschland (1971-1975) z.B. kommt der Name Mariens ber-
haupt nicht vor (vgl. B. ALBrecHT a.a.0. 121 unter Berufung auf eine Dis-
sertation).

100

101
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Gottliche Berufung und Fretheit am Beispid
Marias

German Rovira

Die Grundlage des Maithausevangeliums ist wohl der Bericht &-
nes Judenchrigten, der fir seine Landdeute schrieb und ihnen die
Beweisfiihrung zur Feststellung der Messanitét Jesu nach den Aus-
sagen der Propheten liefern wolltel. Bei Lukas darf man fir die zwe
ersen Kapitd auch eine vorlukanische Vorlage vermuten, die wie-
derum von einem Judenchristen auf Hebréisch verfald worden war
und die Lukas mehr oder weniger frel ‘ Ubersetzte 2.

Dies sollten wir berlickschtigen, wenn wir aus dem christlichen
Bekenntnis der jungfraulichen Empfangnis des Wortes Gottes im
Schof3e Marias theologische Lehren ableiten wollen. Sie sind wichtig
fur unsere Anthropologie - anders ds willkirliche ,, Theologoumend’,
die weder in der Schrift noch in der Tradition eine richtige Begrin
dung fanden.

Die Menschwerdung Gottes ds Handlung des Helligen Gelstes
durch das Mitwirken Marias sdlt uns vor eine schwierige Frage.
Dabel handdt es sich nicht so sehr um die kiingtliche Diskussion Uber
die Higtorizitét der Kindheitsgeschichte Jesu im Mattaus- und Lukas-
evangdium?® und Uber die langst geldste Frage nach der Geschicht-

Vgl. z. B. MuRoz IGLESIAS, Los Evangelios de la infancialV., Madrid 1990, 10
ff.

Vdl. z. B. MuRioz IGLESIAS, Los Evangelios de la Infancia |., Madrid 1990, 16
ff., sowie Il., Madrid.1986, 10 ff., und I1l., Madrid 1987, 6 ff. 75 ff. und 218
ff.

Seit der Zeit der Apostel wird das faktum der jungfréulichen Empféngnis
und Geburt Jesu aus Maria als solches von den Glaubigen bekannt. Die
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lichkeit der Jungfrauengeburt, sondern um die Frage nach dem Mit-
einander des Handelns Gottes und der Freiheit des Menschen. Fir
die theologische Anthropologie ist es wesentlich, beide polare Wirk-
lichkeiten zu bejahen, die sich gegensaitig keineswegs ausschlielzen:
enersats die Allmacht und Freiheit Gottes, und anderersaits die Fre-
heit sowie Handlungsfahigkeit des Menschen.

Be diesam Versuch, beide Wirkurséchlichkeiten zu erkléren, zeigt
sch immer das zugrundeliegende Gottes- und Menschenbild, mit dem
man sowohl die Allmacht Gottes und sain freles, bewul¥es Handeln,
as auch das freie Wollen und Kénnen einzelner menschlicher Indivi-
duen beurteilt. Der Unterschied zwischen judischer und christlicher
Hermeneutik wird bei der Interpretation der neutestamentlichen Tex-
te deutlich, nicht nur, well es dch hier um ene christliche Schrift han-
det, die ein Glaubiger des Judentums nicht a's Gotteswort anerkern+
nen wird, sondern auch wegen der unterschiedlicher Attribute, die
Chrigten und Juden Gott zusprechen. Die Texte des Matthdus und
Lukas, versanden as eine Haggada dttestamentlicher Aussagen,
bedeuten etwas anderes, wenn man das Faktum akzeptiert, dal3 Gott
im Schof3e der Jungfrau Maria Mensch geworden ist.

Die Offenbarung bezeugt in diesen Texten die Menschwerdung
Gottes. Das bedeutet eine Herausforderung nicht nur fir die Religio-

Einheit , Mutter und Jungfrau” bei der Mutter des Herrn wird von Anfang an
von den Glaubigen nicht angezweifelt, auch wenn sicherlich schon damals
als Mysterium des Glaubens betrachtet wurde, das die Heiden nicht be-
greifen kénnen; daher die Mahnung IGNATIUS VON ANTIOCHIEN: , Schliefl
Deine Ohren, wenn jemand von Jesus spricht ohne ihn zu kennen; denn
er ist aus dem Stamm Davids und kam aus Maria, wahrhaftig geboren und
hat gegessen und getrunken“ (Brief an die Trallanier 9, 1). ,Unser Herr Je-
sus Christus, dem fleische nach stammt aus David, dem Willen und der
Kraft nach aus Gott, wahrhaftig Gottessohn von einer Jungfrau geboren*
(Sminder 1, 1). Zurtckkehrend zu den Einwénden TrRypPHON oder CELSUS,
und das gleiche zu wiederholen, was schon JustiNn und ORIGENES, und mit
ihnen alle glaubigen Ausleger des NT, wére jetzt miig, da es auch nicht
der Gegenstand unserer Uberlegungen ist.
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nen, welche das trinitarische Gottesbild der Christen ablehnen, son
dern auch fir die verschiedenen christlichen Konfessonen. Denn die
erwahnten Texte zwingen zu einer unmilRversandlichen Stelungnah+
me zum Glaubensartikel des gpostolischen Symbolons: ,, Empfangen
durch den Heiligen Geist, geboren von der Jungfrau Marid’, oder
»FUr uns Menschen und zu unserem Hell ist (der Sohn Gottes) vom
Himmd gekommen, ha Hesch angenommen durch den Heiligen
Geist von der Jungfrau Maria und ist Mensch geworden®, wie es das
Nizanokonstantinopolitanische Symbolum bekennt.

Daher wird nicht nur die Interpretation jener Texte, sondern auch
die Antwort, die wir auf unsere Frage suchen, durch Tradition und
Lehre der Kirche bzw. durch dle,, Vorurteile, mit denen man an den
Text herangeht, mitbedingt. Ein Jude zum Beispid versteht die Bibdl
as ,Sammelband von Gotteserfahrungen und Dialogen zwischen
Juden und dem Herrn der Welt“, bei denen jedoch der jldische
Glaube zur Deutung jener Erfahrungen sch ener ,,umfangreiche(n)
Literatur - Midrasch genannt -“ bedient, ,die die Schrift aktuali-
siert“4. Somit scheint bei ihm das biblische Wort und sein Verstand-
nis nach judischen Mal3stdben wichtiger ds ein neues (chrigtliches)
Gotteshild, von dem man theologisch im Grunde nichts aussagen
konne.

Wenn man jedoch die Auffassung hegt, ,die Schrift (ist) ewig
und jede Zeit, jedes Geschlecht und jeder Mensch (sind) in ihr
beschlossen®, dann mul? Gott als der Autor der ,Schrift* gement
san, die uns die Exigenz der Ewigen Weisheit offenbart. Das wird
uns deutlich im Prolog des Johannesevangdiums mitgetailt: ,,Im An-
fang war das Wort und das Wort war bei Gott und das Wort war

4
5

P. LAPIDE, Mit einem Juden die Bibel lesen, Stuttgart 1985, 7 und 9

So der Rabbi ScHNEUR SALMAN, in: M. BUBER, Der Weg des Menschen nach
der chassidischen Lehre Heidelberg 1962, 7
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Gott. Im Anfang war es bei Gott. Alles ist durch das Wort ge-
worden und ohne das Wort wurde nichts, was geworden ist“ (Joh
1, 1-3). ,Das Wort ist Fleisch geworden und hat unter uns ge-
wohnt“ (Joh 1, 14), esist Sohn der Jungfrau Maria geworden. Hier
herrschen zwe verschiedene Eingellungen zum Wort, zur Schrift, die
den beiden Testamenten eine andere Gewichtung beimessen, selbst
wenn sie richt kontrar snd. Wir stehen vor zwe unterschiedlichen
Positionen, die ale weiteren Uberlegungen tber die Schrift prgjudi-
Zieren: Soll man das ,Ewige” in der Schrift mit dem Licht erfassen,
das Jesus Chrigtus it (Joh 1, 4 ff. bzw. 3, 19-21; 8, 12)? Oder mui3
man davon ausgehen, dal’ das AT das Evangelium Jesu war?.

»Glaube und Wissenschaft” lassen dch nicht enfach trennen.
Ahnlich wie Jesus durch die Einheit der beiden Naturen in der einen
Person untrennbar wahrer Gott und wahrer Mensch i< It das, was
die Bibd uns Uber Gott sagt, nur Jbeispielhaft, weil es uns an-
schaulich zeigt, was Groéfle und Heiligkeit ist, aber ... kein Mo-
dell, das wir nachzuzeichnen héatten”’, dann kénnte man wahrhaf-
tig aus dem, was in der Schrift Uber Gott gesagt wird, keine ,wis-
senschaftlichen* oder anthropologischen Aussagen ableiten. Dann
konnte man eine Trennung vornehmen: ,Die Wissenschaft nimmt
Gottes Werk unter die Lupe. Der Glaube sucht Gott selbst”.
Dann ware die Auffassung verstandlich, dal3 ,Theologie als ‘Wis-
senschaft von Gott’ ... im Talmud als dem Sammelwerk der B-
beldeutungen eines Jahrtausends ihren Niederschlag gefunden
hat“8. Auch wenn Gott im jidischen Glauben weder wissenschaftlich
erschlossen noch der judische Glaube metaphysisch begriindet wird,
bezeugen nicht nur Yehudah Halevi, Maimonides oder Spinoza,

6 P LapiDE(ANM. 4), 188-192
7 M. Buser (Anm. 5), 14
8 Ebd. 11
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sondern bereits die Weishdtsbiicher des Alten Testamentes® eine
Reflexion Uber Gott auf philosophischer Basis.

Besinnen wir uns auf das Wirken Gottes, so wie esunsin der Of-
fenbarung Uberliefert wird, d. h. nach dem biblischen Befund und der
lehramtlichen Verkindigung der Kirche. Es geit um das Zwiege-
spréch zwischen dem Schopfer, vermittelt durch den gesandten Bt
gel, und seinem Geschdpf, das seine Mutter werden sollte. Aus dem
Wortlaut dieses Didogs zwischen Gott und seiner Magd - das die
Chrigten as zur ,Schrift* gehdrig versehen - entnehmen wir den
Handlungswillen Gottes, im Schol%e der Jungfrau Maria Mensch zu
werden; gleichzeitig aber stellen wir fest, dal3 der Schopfer nicht ohne
die Zugimmung seines Geschopfes seinen Willen durchsetzen moch
te.

Wenn man die Auffassung vertritt, dal3 Reigion und Glauben aus-
schliedich die Fragen nach der ,Urzeit” und ,,Endzeit”, dem ,Ers
ten® und ,Letzten* behandeln, wahrend die Wissenschaft die ,Mit-
teldinge unserer Welt“ thematisiert'©, gdangt man nicht zu ener
Einheit von Glauben und Wissenschaft. Die Moglichkeit ener ,,imita-
tio Del“ ig durch die Aussage belegt: ,Gott schuf den Menschen
als sein Bild, als Mann und Frau erschuf Er sie...” (Gen 1, 28).
Daher kann man sich auch en ‘wissenschaftliches Bild vom ,,unsag-
baren und ,,unwif3baren* Gott machen'!.

Natuirlich suchen wir aus einer spezifisch christlichen Grundeinstel-

lung eine Antwort auf die Frage, die in der Bibd immer wieder auf-
taucht: ,Wasist der Mensch, dal3 du an ihn denkst, des Menschen

Vgl. J. PETucHowskI, Die Simme von Snai, Freiburg 1981, 33 ff. bzw. DERS.,
Wie unser Meister die Schrift erklaren, Freiburg 1982

J. PETucHOWSKI, Wie unsere Meister die Schrift erklaren, Freiburg 1982, 11

Vgl. J. J. PeEtucHowskl, Wie unsere Meister die Schrift erklaren, Freiburg 1982,
27

10
11
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Kind, daf3 du dich seiner annimmst?* (Ps 8, 5). Der Chrigt ist da-
von Uberzeug: Der vollkommene Mensch, das vollkommene Abbild
des himmlischen Vaters (Mt 5, 48) ist Jesus, wer ihn Seht, Seht den
Vater (Joh 14, 9 ff.). Fur die beiden anderen Rdligionen, welche der
Bibel durchaus ene rdigitse Bedeutung beimessen, wird die chrigtli-
che Deutung der erwamten Perikopen immer unversténdlich bleiben,
well se esfir nicht annehmbar betrachten, dal3 ,,die Gite und Men-
schenliebe Gottes, unseres Retters* (Tit 3, 4), unsim Sohn Marias
erschienen it (Ga 4, 45). Das sa die abscheulichgte dler Hare-
sent?; Eine Frau zur Mutter des Sohnes Jahwes zu machen! ,Hore
Israel: Adonai elohenu, Adonai ehad‘ (Dtn 6, 4). Kein Mensch
kann Gott sehen (Ex 33, 20). Dasig die schlimmgte Blagphemie (Mt
26, 63-65). Fir idamische Ohren klingt dieser Satiz wie die Harese
der Kollyridianer, namlich so as ob Maria der Geist Gottes ware!3.

Wer diese Pramisse nicht akzeptieren kann, fir den sind dann
nicht nur die ,Geschichten* selbst, sondern auch die Gestalten der
» Kindheitsgeschichten” Bilder, mit denen man ,,Glauben verkin-
det“14. Handdt es sich nur um ein Bild und nicht um das Faktum der
Art und Weise, wie das Wort Gottes Mensch wurde, dann kénnen
jene Stellen aus dem Matthdus- und Lukasevangelium bdiebig ver-
schieden interpretiert werden. Jeder kann sich aus Jesus und Maria

12 Vgl. A. MAcal, Nuestra Sefiora de los hergjas, Cérdoba 1990, 59 ff.

13 Vgl. EPIPHANIUS VON SALAMIS, Panarion 3, 2 (PG 42, 735f). DarliberE. TESTA,
De mutua relatione inter Mariologiam Mahumetis et Mariologiam Judaeo-
Christianorum, in: Acta Congressus Mariologici Zagrebensis IV-V, Rom
1971, 417 ff.

Vgl. P. FIEDLER, Geschichten als Theologie und Verkiindigung - die Prologe des
Matthdus und Lukas-Evangeliums, in: R. Pesch (Hrsg.), Zur Theologie der
Kindheitsgeschichten, Freiburg 1981, 11

14
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nach dem Wort von Novdis sein eigenes Bild machen: ,Ich sehe
dich in Tausend Bildern...“ 15

Versandnisprobleme

Esgibt drel Schwierigkeiten, die das Versténdnis der theologisch
anthropologischen Uberlegungen, die aus dem Handeln Gottes und
dem Mitwirken Mariens abgelatet werden konnen, erschweren: 1)
Die angeblich ,unuberschreitbare Grenze vom Jesushbild zur
Chrigtologie!®; 2) die Riickfuhrung der ,imitatio Dei“ auf éne,,imi-
tatio Christi“, und 3) die christologische Begriindung der ,imitatio
Mariae“, d. h. aus der Gottesmutterschaft die universde, geistige
Mutterschaft Marias abzuleitent’.

Ohne die Uberwindung dieser Schwierigkeiten bleibt die Gegtalt
Marias zwar auch im Idam erhaben, aber nur en Ided wie die Ges-
talten der Fatima, ‘Aischad oder ‘Khadija, eéine Sayyida, die ihre
Vorzuggelung mit ihren ,Rivalinnen” teilt!8. Im Judentum wird man
Maria nur mit schwerem Herzen die Grofe der Urfrauen und Heldin-
nen Isradls, der Sarah, Rebbeka oder Rachdl, nebst Jadl, Debohra
oder Judith zugestehen.

15 Vgl. ScHALoM BEN-CHORIN, Mutter Mirjam - Maria in jldischer Scht, Min-

chen 1983, 11

Vgl. F. MuBNER, Vorwort zu P. Lapide, Ist das nicht Josephs Sohn?, Gitersloh
1988, 8f.

Vgl. |. DE LA POTTERIE, Maria en e misterio de la Alianza, Madrid 1993, 255 ff.

Vgl. M. CuenDE PLAza, Maria en la mujer y mistica musulmanas, Burgos
1986, 28 f., sowie JM. ABD-EL-JALIL, MariaimIslam, Werl 1954, 76 ff. Diese
Stellung Marias nach dem Koran und islamischen Traditionen hat zum
Teil, durch den Einflufd der Christen zu einer , imitatio Mariae, bei der Erzie-
hung der jungen Madchen gefiihrt (siehe Cuenbe 9 ff.) und ist wahr-
scheinlich der Grund fir die Hauptinschrift iber dem mihrab in sehr vielen
Moscheen, die die Worte des Zacharias zu den Engel wiedergibt (siehe
ABD-EL-JaLIL 82f.)

16

17
18
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Auch die Jungfrauengeburt muf3 ohne die erwahnten Vorausset-
zungen entweder geleugnet oder as Folge einer Handlung Gottes
betrachtet werden, in der nur ,,die absolute und souverane Schop-
fungsmacht Gottes zum Ausdruck“ kommt®. Maria wére dabel
ein passves Werkzeug, auch wenn se dadurch kesonders geehrt
wird; ihre Berufung ist eine unauswvechliche, e'hebende Bestimmung
Gottes. Man bedenke, dal3 die Trinitét, die Mohammed bekampft,
die Dreihat Allah, Jesus und Maria, nichts zu tun hat mit der christli-
chen Lehre Uber die Dreifatigkeit20,

Die Frage nach dem Wirken des Dreifaltigen Gottes

Die jungfréuliche Empfangnis Jesu (fur die Christen des Gottes-
wortes) im SchoRRe Marias anerkennt auch der Idar?!. Esid en
Werk Gottes, zu dem Maria frel zugestimmt und bei dem Se gare-
heitlich mitgewirkt hat. Die erste Frage aber ist dann: Hell bal Mat-
thaus das ,gennethén ex pnelimatos* (1, 20) bzw. bei Lukas das
»pneuma hagion epelelisetai epi s&, kai dynamis hypsitoy episki-
asel soi (1, 35), dald Gottes Geist Uber Maria wirkt, wie Er im Al-
ten Bund Uber die Propheten wirkte??? Ist mit diesem ,Geist” die
Dritte Person der Dreifdtigkeit gemeint, wie wir Chrigten es verste-
hen?23, I die mit sterblicher Gestalt gesandte ,,ruhana” keine eige-

19 A. Th. KHoury und L. HAGEMANN, Christentum und Christen im Denken

zeitgendssischer Muslime Altenberg 1986, 38

Vgl. F. M. Parea, Lareligiosidad musulmana, Madrid 1975, 26 und 407; vgl.
auch M. Cuenpe (Anm. 18), 31f.

Vgl. Koran, Sur 19, 19 und 3, 45; ja, fir M oHAMMED ist der Abfall der Juden
vom Glauben auch die Folge der ,, ungeheuer en Verleumdung Marias* (Sur. 4,
155-157).

Vgl. dartber z. B. J. ScHARBERT, Die Propheten Israels bis 700 v. Chr., KéIn
1965

Dazu siehe z. B. MuRoz IGLESIAS, Mariay la Trinidad en Lucas 1 - 2, in: |. de
la Potterie (Hrsg.), Mariologia fundamental, Salamanca 1995, 1 - 19

20

21

22

23
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ne Persor??, dann ist das Entstehen Jesu im Schol3e Marias nur ein
neuer Schopfungsakt Gottes, das Wort (Kalimat)2° ist nur ein géttli-
cher Befehl wie bel der Schopfung Adams. ,,Kun®, und der Mensch
wurde erschaffen. Der Ausdruck: ,,Das Wort ist Fleisch geworden*
wirde nur heilRen: Was Gott ordnete, geschah; Jesus wurde im
Schof?e Marias empfangerr®.

Sind mit den Ausdriicken ,Geist Gottes* und ,Gottes Wort*
jedoch die gottlichen Personen gemeint, wie Christen es meinen,
dann ist die Frage nach dem Wirken des Geistes bel der Mensch-
werdung des Sohnes Gottes und das Zustimmen Marias anders zu
beantworten. Zuerst geht es bei dieser Frage - so wie Se Chrigen
gdlen und wie schon Thomas von Aquin oder Francisco Suarez
unterstreichen -, scherlich nicht darum, ob das Wirken des Helligen
Geiges die zwel anderen Personen der Trinitét ausschlield. Die Wer-
ke Gottes ,,ad extra“ snd hindchtlich ihrer Ursachlichkeit unteilbar,
selbst wenn Se einer der drei Personen zugeschrieben werden. Es
handdt sch be unserer Frage auch nicht um die Feststellung des
Stoffes, aus dem der Lelb Chrigti hervorging oder empfangen wur-
de?’. Nein, es geht ausschliefdich um das Mitwirken Marias an die-
sem Werk Gottes, das auch Menschenwerk ist, well der Schopfer
bel seinem Tun nicht nur die Beschaffenheit des Geschopfes bertick-

24 Vgl. Koran, Sur 19, 17

25 Dpas Wort .Kalimat, hat nach der Auffassung Ibn Arabi und andere mus-
limische Mystiker eine vierfache Bedeutung: a) Es ist schopferische Got-
tes Befehl, ,Kun,, ,s0 sai es,, ,fiat,; b) ,Wort,, weil dieses Geschehen schon
im AT vorangekindigt wurde; c) Weil Gott auf dieser Weise den Men-
schen zu seinem Wohl fuhrt, und schliefilich, weil die Person Jesus eine
" Frohbotschaft, ist (vgl. M. CueENDE PLAzA, Abrahamy Maria. Interpretacion
Coranica, in: Scriptade MariaV| (Zaragoza 1983), 117

26 v/gl. Koran, Sur 3, 47. Dariiber M. CuENDE (Anm. 25), 121 ff.

27 Vgl THoMAS VON AQuiIN, S Th. Il 31, bzw. F. Suarez, Commentariorum ac
disputationi in tertiam partem I1, Disp. X, Sec. lI, en: R. Galdos (Hrsg.), Obras
del eximio Doctor francisco Suarez 111, Madrid, 1948, 307 f.
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schtigt, sondern auch seine aus der Beschaffenheit seiner Natur ent-
soringende eigene Wirkursachlichkeit. Die Freiheit gehort zum We-
sen seines Menschseins und dementsprechend zur Voraussetzung
menschlichen Handelns. Sie dient nicht nur dazu, die Sdbstverfigung
des Menschen ds sittliche Handlung einstufen zu kénnern?8, sondern
liegt in der Natur des Menschen, d. h. in seiner Gottessbenbildlich-
keit begriindet®°.

Das Wort des Amos: ,,Der Lowe brillt - wer flrchtet sich
nicht? Gott, der Herr, spricht - wer wird da nicht zum Prophe-
ten* (Am 3, 8), offenbart uns dlerdings, was auch Paulus seiner
Berufung gegentiber empfand: ,Wenn ich namlich das Evangelium
verkiinde, kann ich mich deswegen nicht rihmen; denn ein
Zwang liegt auf mir. Weh mir, wenn ich das Evangelium nicht
verkinde" (1 Kor 9, 16). Bedeutet dies, Gottes Bestimmungen las-
sen den Menschen keine Méglichkeit zur Sdlbstbestimmung? Gewil,
was der Vater im Wort schon im Anfang (Joh 1,1 ff.), d. h. ,vor
seinen Werken in der Urzeit..., beim Ursprung der Erde” (Spr 8,
22 ff.), ,vor der Zeit" (Sir 24, 9) erkannt hat, bleibt und geschieht
nach seinem Pan: \Alles, was Gott tut, geschieht in Ewigkeit;
man kann nichts hinzufligen und nichts abschneiden, und Gott
hat bewirkt, dafd die Menschen Ihn achten® (Koh 3, 14). Den
noch: Obwohl Gott jeden Menschen schon im Mutterleib ,, zu seinem
Knecht gemacht hat® (Jes 49, 1. 5), befragt Er ihn, ob er beim
Vorbestimmten mitmachen will (Ex 3 und 4) und ermutigt ihn dazu,
seine Berufung zu befolgen, ohne sch vor den Schwierigkeiten zu
furchten (Jer 1, 4-10).

28 Vgl. z. B. A. GUNTHER, Anruf und Antwort |. - Allgemeine Moraltheologie, Val-
|lendar 1993, 358 ff.

29 Vgl. M.J. ScHeeBeN, Natur und Gnade, in: Gesammelte Werke 1., Freiburg
1949, 184 bzw. DERs., Die Mysterien des Christentums, in: GW II, Freiburg
1951, 597 ff.
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Das Vehdtnis zwischen gdttlicher und menschlicher Freiheit
bleibt scherlich ein Geheimnis, beinahe eine Aporie. Trotzdem muf3
man es 0 bgahen, wie es uns offenbart wird. Der Herr verheimlicht
uns nicht, was Er mit uns vorhat (vgl. Gen 18, 17), |&% uns jedoch
mit Ihm bel der Durchfiihrung seiner Pléne mitwirken (Gen 18, 20-33
bzw. 21, 9-20). Das Buch Jonas (Jona 1 u. 2) ist ein wunderbares
Beispid fur die Vorherbestimmung Gottes, welche doch die mensch
liche Frethat nicht aul3er Kraft setzt.

Die »imago Dei« als Fundament der judisch-chrigtlichen
Anthropologie

Zur Darlegung oder Veranschaulichung der Geheimnisse des
Dreifatigen Gottes und deren Ebenbildlichket im Menschen, die die
Vernunft Ubergteigen, hat man immer wieder nach Zeichen und Sym+
bolen gesucht®C. Sie bleiben jedoch bloRRe Chiffre, wenn man nicht
annimmt, dal3 selbst das Unfal3are Wirklichkeit sein kann. Zur B-
fassung des Unfal3aren hat Gott selbst uns mitteilen wollen, dal3 der
Mensch, Mann und Frau, Ebenbild seines Wesen ist (Gen 1, 26 f).
Gott hat uns seiner Herrlichkeit (,Kabod” - , doxa") teilhaftig g
macht (Ps 8, 6). Die Ebenbildlichkeit mit Gott vermittelt dem Men+
schen seine,, Unverganglichkeit” (Weish 2, 23).

Die Erkenntnis, dal3 der Mensch nach dem Bilde Gottes erschaf-
fen worden i, schlifd noch nicht die Gefahr von Anthropo-
morphismen aus, mit denen das Wesen und die Naiur Gottes zu
menschenhaft erklart werden. Wenn die Freiheit etwas Wesantliches
ist im Ebenbild Gottes, das der Mensch ist, so mul3 man sich fragen,
inwieweit Fretheit und totae Abhangigkeit vom Schopfer miteinander
vereinbar Snd.

30 vgl. z. B. J. HUGEL, Glaubensbrevier, Oberwittstadt 1972, 15
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Dogmeatische Diskussonen im Idam und die Verdrangung der ra-
tiondisischen Tendenzen des mu'tazilli Sysems hingchtlich der
Attribute Allah’s haben eher zu einer negativen Theologie ds zur Kla-
rung des Freiheitsbegriffes gefuhrt. Die Absolutheit und Einzigkeit
Allah’'s snd das Fundament und die wesentliche Egenschaft sowohl
der Allmacht Gottes ds auch seiner Gerechtigkeit. Damit héngt seine
absolute Vorherbestimmung zusammen. So scheint die Frage der
Freihat des Menschen fur die idamische Theologie unlGsbar zu sain,
freilich so, dal3 se nicht ds fatdigtischer Glaube an ,,das Schicksal®,
sondern nur as Schranke verstanden wird. Wenn der Koran ver-
kindet: ,Wer will, soll glauben; wer nicht will, soll beim Unglau-
ben verbleiben“3!, so heif¥ das nicht, der Mudim, der Errettete,
hétte sch vallig freiwillig unter die Zeichen idamischer Hingabe ¢
gdlt. Wer dem Idam angehdrt, betrachtet sich ds ein Auserwéhlter:
,DU magst noch so sehr darauf aus sein, daf? sie rechtgeleitet
werden; Allah leitet nicht recht, wen er irren 1803t"; und Allah
sebgt sagt: ,,Wenn wir gewollt hatten, dann hatten wir einem
jeden seine Rechtdeitung gegeben; jedoch soll das Wort von mir
wahr werden: Ich werde die Hdlle ganz voll machen mit Gels-
tern und Menschen®32,

Im Judentum bedeutet die Frage nach der Freiheit des Menschen
kein Problem. Denn die Geschichte des Volkes Gottes ist fur den
glaubigen Juden der beste Beweis dafr, dal3 man auch gegen den
Willen Gottes und den Bund mit Ihm handeln kann. Aber gerade das
Gegensatigkeaitsverhdtnis in den Beziehungen Gottes und seines Vol-
kes und die damit verbundene Auffassung Gottes ds ,, Befreier gibt
der Freihait im religbsen Bereich eine andere Bedeutung. Freiheit ist

31 Vgl. P. GerLITz, Gott hat viele Gesichter, Hamburg 1972, 108 ff., bzw. BaLic,

Freihet - 3. Islamisch, in: A. Th. Khoury, Lexikon religioser Grundbegriffe,
Graz 1987, Sp. 287 ff.

32 Koran, Sur 16 bzw 32, 13. Siehe P. GerLITz (Anm. 31), 107
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vor dlem die Fahigkeit zur Rickbesinnung auf Gottes Barmherzigkeit
und Geduld. Gott fegt die Vergehen bel denen hinweg, die zu ihm
umkehren (z. B. Jes 44, 22 oder Sir 17, 24 f. und 28, 2). Durch die
Ruckbesnnung auf Gottes VerheilJungen gelangt der reumtige
Mensch zu jener Einhet, in der er vor seinem eigenem Widerspruch
geschiitzt wird: Freiheit ist der Weg zum Frieden mit Sch selbgt; die
Hilfe dazu ist das GesatZ2.

Die chrigliche Theologie daf das Problem der Praemotio und
Praescientia Gottes gegeniber der Verantwortung des einzelnen
Menschen nicht umgehen und weder rationalistisch noch utra-
mystisch* auflésen. Der chrigtliche Glaube stdlt daher die , Freiheit
der Gnade" der ,Freiheit zum Bosen" gegentber und bekennt, dal
»hur unter und mit der Gnade* der Mensch die wahre Frethait zum
Guten besitzt34: ,Wahre Freiheit gibt es nur im Dienste des Guten
und der Gerechtigkeit. Die Entscheidung zum Ungehorsam und
zum Bosen ist ein Mifbrauch der Freiheit und macht zum Skla-
ven der Sinde (ROm 6, 17)“35,

Die Auffassung, der Mensch ware ,imago Dei“, wird im Juden
tum, Idam und Chrigentum nicht einheitlich interpretiert. Fir den
Idam scheint es sogar abwegig; denn ,der Schopfer und Erhalter
der Welten ahnelt weder der toten noch der Iebenden Natur*3S,
Im Judentum hingegen ist die Aussage in Gen 1, 26 f. von transzen-
dentder Bedeutung. Das Chrigtentum erkennt die Fille der in dieser

33 Vielleicht hat M ARTIN BUBER in seinem Der Weg des Menschen nach der chas-
sidischen Lehre (22-35) (Anm. 5) am deutlichsten die Spannung zwischen
Treue und Verantwortung vor der Thora und der M 6glichkeit, das Bdse zu
tun, aufgezeigt, auch wenn er Freiheit nicht definieren kann.

34 M. ScHeeBEN, Natur und Gnade, 188 (Anm. 29)

35 Katechismus der Katholischen Kirche (= KKK), n. 1733; vgl. auch nn. 1739-
1742

36 Vdl. BaLic, Islam - 3. Islamisch, in: A.Th. Khoury, Sp. 514 (Anm. 31) sowie
F. M. Paresa (Anm. 20), 125 ff. und 133
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Aussage enthaltenen Wahrheit dank der Lehre der Menschwerdung
Gottes und durch den sowohl von dieser Lehre wie auch von der
Lehre der Drefdtigkeit abgeleteten Begriff der Person. Nach diesen
Offenbarungen entstand in der christlichen Theologie und in der von
ihr abhangigen chrigtlichen Philosophie ein Beyiff von ,,Person”, der
bestimmend fir die theologische Anthropologie ist. Die Aussage ‘ der
Mensch ist ,imago Dei*’ gewinnt in der Aussage, dal3 die géttliche
Natur des Sohnes Gottes und die menschliche Natur des Sohnes
Marias hypodatisch eine Einheit bilden und in einer und dersdben
Person exigtieren, eine grof¥ere und transzendentalere Dimengion: von
dieser Person, dem Sohn Gottes, kann gesagt werden, dal3 sie Sohn
Mariasid.

Das neuzeitliche Interesse fir die Anthropologie hat dazu gefiihrt,
dal3 man auch fir die katholische Anthropologie auf das Dogma der
Drefdtigkeit as maigebend zur Erfassung und Erkenntnis der
menschlichen Natur zurlickgreift, insbesondere seit J. A. Mohler;
»der welttranszendente dreifaltige Gott* wird ekannt als ,Vor-
aussetzung fir das eigene Dasein des Menschen und seiner Be-
gnadung®’. Aber auch die Freiheit des Menschen ds Kraft, ,die
Gute des Willens um des Guten willen bewahren zu kénnen*,
kann man nur in der Erkenntnis der Fretheit Gottes erfassen: Die
Freiheit Gottes - nach Augudinus en ,,non posse peccare”’ wegen
sainer unendlichen Gutheit - [&% uns begreifen, dal3 der Mensch as
Abbild Gottes durch gute Handlungen dahin streben soll, das Bose zu
Uberwinden, da im Gegensaiz zu der Freiheit Gottes, die durch sich
selbst Akt wird, die Freiheit im Menschen nur ein Vermogen i<, das
zur Enthelecheia gdangen soll, wenn der Mensch liebt: ,Die Vol len-
dung all unsere Werke ist die Liebe. Das ist das Ziel, um des

37 Vdl. z. B. J. R. GEISELMANN, Die theologische Anthropol ogie Johann Adam Méh-
lers, Freiburg 1955, 155 ff.
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sentwillen wir laufen, dem wir zueilen und in dem wir, wenn wir
es erreicht haben, ruhen werden“3,

Es gibt eine gewise Reziprozitét bel der Begrindung des Wesens
des Menschen in Gott, die wie eine ,, petitio principii“ klingt: Toricht
snd die Menschen, denen die Gotteserkenntnis fehlt. Beim Anblick
der Werke hétten sie den Mester erkennen miissen; Schonheit und
Grofe des Erschaffenen, sowie die Macht und Kraft des Irdischen
weisen auf die ewige Macht und Gottheit hin (Weish 13, 1 ff. bzw.
Rom 1, 19 ff.). Dennoch wird der Ursprung der Geistigkeit und der
Freiheit des Menschen in Gott gesucht3?: ,Der Mensch ist vernin-
tig und dadurch Ebenbild Gottes, geschaffen in Freiheit und
Herr seines Tuns‘40. Zur Klarung der Bestimmung und des Wesens
des Menschen scheint diese scheinbar wechsdlsditige Begriindung
nicht hilfreich: Man spricht von Gott wie von einem Menschen und
versucht das Menschsain aus dem Wesen Gottes abzuleiten.

Die Worte der Heiligen Schrift driicken die gemeinte Wirklichkelt
deutlicher aus. Die Termini ,Salam - ekon - und ,Demut* - ho-
moiosis - sdlen nicht dlein ene Ahnlichkeit (wie bei einer Statue
oder einem Gemade) zwischen dem Schopfer und dem menschlichen
Geschopf fest, sondern deuten auch die Geistigkeit des Menschen
durch das ,Salam” und sogar eine Teilhabe am Gottlichen durch das
Wort , Demut“41.

Diese Stdlen - dcherlich aus der Priester-Tradition, obwohl
wahrscheinlich spéter ds dhnliche Aussagen bel Sir 17, 1-4 und bel
den Buchern aus der Tradition der Weisheitsbiicher (Ps 8, 2-9; 21,

38 A UGUSTINUS, ep. Jo 10, 4; vgl. KKK n. 1829
39 Vgl. Gaudium et Spes, 14 ff.
40 |renAUSVON Lyon, Adv. Haereses 4, 4, 3, in: KKK n. 1730

41 Vgl. E. JENNI, dmb, in: E. Jenni, Theologische Handworterbuch zum AT 1.,
Minchen 1971, Sp. 451-456, und H. WILDBERGER, Sadlam, in: E. Jenni,
Theologische Handworterbuch zum AT 11., Minchen 1976, Sp. 556-563
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6; 29, 1; 104, 1 oder Weish 2, 23 f.) - driicken alesamt die Uber-
zeugung aus, dai’ diese Ahnlichkeit auch Auftrag ist: Wachset und
mehrt euch und herrschet Uber das Erschaffene (Gen 1, 28). Wichtig
ist die Aufforderung zum ,, Wachstum®. ,, Die Septuaginta gebraucht
dafir in der Genesis den Ausdruck »Ayxanesthe«. Es ist das
gleiche Zeitwort, das Lukas fur das friedliche Wachsen des Jo-
hannes als Kind, als ,,sein Geist stark wurde* (Lk 1, 80), sowie
fur das Wachsen des Kindes Jesus wahrend der Jahre vor der
Pilgerfahrt nach Jerusalem (Lk 2, 40). Man konnte gewisserma-
Ren sagen, dald das Segenswort bel der Schopfung ihre voll-
kommenste Erflllung im Wachsen Jesu in Nazaret findet, ein
Wachsen in Weisheit und Gnade vor Gott und vor den Men-
schen“42, Dieser Auftrag kann mit der Aufgabe gleichgesetzt werden:
»<aid heilig, denn ich, der Herr, euer Gott, bin heilig“ (Lev 19, 2
bzw. Mt 5, 48).

Der Zweck der Gottesebenbildlichkeit des Menschen beinhaltet
die Verwirklichung des Schopfungsplanes und der Berufung des Ein
zelnen. Geor gette Blaquiére verseht ihre Abhandlung Uber das We-
sen der Frau mit dem Titd: ,La grace d’ étre femme*. In der Wid-
mung ihres Buches lobpreist se Gott, well Er se zur Frau gemacht
hat*3. Sie betrachtet die Vorherbesimmung zum Fraursein ds ene
besondere Gabe. Gottesebenhbildlichkeit bedeutet sowohl Gabe wie
Aufgabe. Deswegen héngt die Frethet des Menschen in doppelter
Hindcht mit seiner Berufung und damit auch mit sainer ,, Gottahnlich-
keit* zusammen: ,,Die er vorausbestimmt hat, hat er auch beru-
fen, und die er berufen hat, hat er auch gerecht gemacht; die er
aber gerecht gemacht hat, die hat er auch verherrlicht* (Rom 8,

42 Vgl. G. Rovira, Der Heilssinn des verborgenen Lebens Jesu, in: L. Scheffczyk,
Die Mysterien des Lebens Jesu und die christliche Existenz, Aschaffen-
burg 1984, 101

43 G. BLAQuIERE, La grace d'étre femme, Editions Saint-Paul, Paris 1988
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30). Dies jedoch kann nur geschehen, wenn die Freiheit, zu der der
Mensch berufen ist, ,,nicht zum Vorwand fur das Fleisch, sondern
zum Dienen in der Liebe" (Ga 5, 13) genommen wird.

Vermittelte dem Menschen die Ahnlichkeit mit Gott Kraft Uber a-
les Erschaffene, wie esim Buch Genesis (2, 19 f.) durch die , Kraft®,
die Tiere zu benennen, ausgedriickt wird, o bedeutet diese ,, Kraft”
an sch Einscht in die Ratschltisse Gottes, d. h. ,,untrtigliche Kennt-
nis der Dinge" und Weishett (Weish 7, 15-21). Dadurch erlangt der
Mensch unvollkommenerweise im Gesetzesgehorsam durch Glau
bensgehorsam an Jesus Christus die Weishet (Gd 5).

Das Gesetz verbietet es, das Blut des Menschen zu vergief3en,
well sich jeder, der so handdlt, gegen das Abbild Gottes versiindigt
(Gen 9, 6). Dies |d¥ uns Zusétzliches Uber die Gottesebenbildlichkeit
des Menschen erfahren4. Derjenige, der dazu berufen ist, seinen
Néchgten zu lieben, wie Jesus uns liebt (Joh 13, 34 bzw. 15, 17),
muf3 auch dazu bereit sein, sein Leben fir die Brider hinzugeben. Er
ist ein Morder, wenn er seinen Bruder haldt (1 Joh 3, 11-18).

Die Gnade als Fundament der Freihet in der christlichen
Anthropologie: »Imago Chrigti«, »Chrigtianus a Christo«

Die Mehrzahl im Gottesnamen Elohim sowie bel der Fassung des
ewigen Ratschlusses Gottes. ,Lasset uns den Menschen machen”
(Gen 1, 26) scheint beziiglich der Ebenbildlichkeit des Menschen
nicht bedeutungdos. Der Name Gottes it dreifatig und sein Wirken
einhatlich. Die Kirchenvéter sshen in diesem ,Ratschluf3* der gottli-
chen Personen ein Hinwels auf das Vorbild, nach dem der Mensch
sch nach dem Willen des Vaters zu richten hat: Aus der ,imago
De“ wird die ,imago Christi“, wie schon Paulus Christus zum

44 Dariber vgl. z. B. J. M. Casciaro und J. M. M oNFORTE, Dios, e mundoy €
hombre Pamplona 1992, 393-409 sowie 369-387
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,Adam" as dem lebendigmachenden Geig macht (1 Kor 15, 45
bzw. R6m 5, 12 ff.).

Nach Augustinus tilgt die Erbsinde, die er ,Ansteckung des
Todes' nennt, das Bild Gottes im Menschen - gemél3 Paulus, wo-
nach wir dle durch die Sinde zu ,Kindern des Zornes‘ wurden
(Eph 2, 3)*. Davon dlerdings, ,,daR die Gottesebenbildlichkeit flir
den Menschen nunmehr verloren sei, weifd das AT nichts‘46. Je-
sus hat das algemeine Gesetz des Todes durch seine Gnade zergtort.
Bossuet bezeichnet in diesem Zusammenhang den erl6sten Menschen
as ,Abbild des Erbarmens Gottes*, dessen Vorbild die Mutter der
Bamherzigkeit ist*’.

Somit kdnnen wir nach dem Mitwirken Marias beim Werk der
Menschwerdung und der Erlésung fragen. In seiner Verteidigung der
Unbefleckten Empfangnis auRert Eadmer von Canterbury die U-
berzeugung, dal3 ,das Heil der Welt seinen Fortgang genommen
hat“, ds Mariain der Fille der Gnade empfangen wurde?®. Luis de
Granada nennt die ,Empfangnis der allerseligsten Jungfrau die
Mor genr6te des menschlichen Helles und der Erlosung”4°.

Die Bezeichnung Marias ds die ,kecharitoméne" untersreicht

am Anfang der Mittellung Gottes an Maria, dal3 e das Wohlgefdlen
Gottes und damit ihre ewige Berufung besitzt, die mit dem Grul3

45 Vgl. AucusTiNnus, Epistola ad Vitalem (Epist. 217, c. 5) (PL 33,984 s)

46 g, KITTEL, €kon, in: G. Kittel, Theologisches Wérterbuch zum NT 11, Stutt-
gart 1990, 390

47 Vgl. J. B. BossueT, Predigt zum Fest der Immakulata vom 8. 12 1656, hrsg.
von J. Gunster, Paderborn 1954, 43 ff.

48 Vgl. EapMER, Die Empfangnis der seligen Jungfrau, hrsg. von C. Feckes,
Paderborn 1954, 9 f.

49

L. bE GRANADA, Predigt auf das Fest der Unbefleckten Empféngnis Marid, in:
Predigten auf die Feste des Kirchenjahres, von J. B. Silbert herausgege-
ben, Regensburg 1869, 227
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,chaire" schon ihren Ruf zum messianischen Werk andeutet®. Ma-
riawird dadurch ihre Auserwahlung zur ersten Chridtinin einer neuen
Ordnung der Gnade mitgeteilt, ,.in die sich die christliche Gemein-
de selbst gestellt sieht”. ,Die Erwahlung Marias nimmt gleich-
sam die den christlichen Gemeinden zuteil gewordenen Gnade
vorweg“>L,

Die Berufung Marias weist eine doppelte Verbindung mit der
Sendung ihres Sohnes auf: Se ist seine Mutter und Mitwirkende am
Werk der Menschwerdung. Sie ist seine erste Jiingerin und Vertrete-
rin der Gemeinde Chridti, oder wie die Kirche se nennt: Mutter der
Kirche. Auf diesen doppelten Ruf soll Se antworten.

Marias Freiheit und Berufung

Die Gottesebenbildlichkeit Marias spiegdt die ,Herrlichkeit des
Herrn wider”, die uns durch den Geist des Herrn vermittelt werden
kann, wenn wir dieser Verwandlung zustimmen (2 Kor 3, 16 f).
Durch ihn war sie zur Mutter des Wortes vorherbestimmt und einge-
Setzt nach dem Plan dessen, der dles so verwirklicht, wie er esin
seinem Willen beschlield (Eph 1, 11). Allerdings ist das Ja Mariens
zur Verwirklichung des ewigen Ratschlusses Gottes nicht nur Vorbe-
dingung, sondern Mitursache der Menschwerdung Gottes®2. |hr
,Betrag® zur Menschwerdung Gottes wird zum Paradigma des
Mitwirkens des Menschen mit der Gnade. Durch ihr Jaleistet Maria
einen echten, unmittelbaren Betrag zum Werk der Rettung der

50 Vgl. J. McHucH, La Madre de Jesis en € Nuevo Testamento, Bilbao 1979, 90

ff.

Vgl. J. ZmiEwskl, Die Mutter des Messias, Kevelaer 1989, 84 ff., der hierinH.
RAISANEN, Die Mutter Jesu im Neuen Testament, Helsinki, 1969, 93, zitiert.

Val. JoHANNES PauL 1., Redemptoris Mater, 11 und 13

51

52
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Menschen, da die Menschwerdung nicht eine blof3e Vorbedingung
der Erlosung ist, sondern in sich selbst erl6send wirkt>3.

Zwel Maoglichkeiten bieten sch bel der Audegung der entspre-
chenden Texte bal Lukas und Matthéus an: Wir kénnen in ihren Aus-
sagen eine Mittellung Gottes sehen, bei der - dnlich wie bel den
Patriarchen und Propheten im Alten Bunde - Maria ihre géttliche
Bestimmung offenbar wird, der e sich eigentlich zu ergeben hétte™*.
So geht es auch das letzte Konzil, wenn es von Maria sagt, Se ist
»prophetisch in der Verheil3ung vom Seg Uber die Schlange ...
schattenhaft angedeutet“>>. Es nennt sie ausdriicklich ,die vor-
herbestimmte Mutter“®® und , praedilecta filia Patris*>’. Dies
wiederum gehort auch zum Inhat des Dogmas der Unbefleckten
Empfangnis Marias, wie auch die Bulle Ineffabilis Deus verkin-
det>8. So lautet eine gangige traditionelle Deutung des Engelsgrusses
an Maria mit dem Wort ,kecharitoméne” (Lk 1, 28). Auch die be-
tende Kirche bekundet vor dleminihrer Liturgie diese Uberzeugung,
wenn se Maria mit jenen Aussagen in den Weisheitblichern Uber die
erschaffene Weisheit in Zusammenhang bringt, die ihre Vorherbe-
stimmung bekréftigen konnter?®.

Freiheit Marias bedeutet nicht nur die zustimmende Antwort zu ih-
rer Berufung, sondern auch eine Widerspiegelung der Freiheit Gottes:
,Das ist der Unterschied zwischen Christus und den anderen

8 ¢ Pozo, La asociacion de Maria a la obra de la salvacién, in: Scgripta de
Maria 2 (Zaragoza 1979), 467 f.

54 vgl. Jes49, 1; Jer 1, 24; Am 7, 14 ff. bzw. Gal 1, 15
55 | umen Gentium, 55

56 Epd. 56

57 vgl. ebd. 53

58 piusiX., Acta Pii IX. 1, 597 ff.

59 Vgl. z. B. die Lesungen in Marienmessen bei folgenden formularen der
Collectio Missarum BVM
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Menschen, dai3 die Geburt aller anderen Menschen der unaban-
derlichen Zeitenfolge unterworfen ist, Christus dagegen, der
Herr und Schopfer aller Zeiten, sich selbst die Zeit auswahite, in
der er geboren werden wollte, ebenso wie die Mutter* 0.

Zugleich mufl3 man be der Audegung der erwdhnten Perikopen
ein ganz konkretes Gotteshild voraussetzen, dem Maria dmlich ig,
wenn wir die erwahnten Stellen vom Wirken des Geigtes ds ,, Uber-
schattung des Helligen Geistes* verstehen wollen. Dasweist auf Ex
40, 34 hin, d. h. auf die ,Herrlichkeit* (kabdd) Jahwes, die auf ihr
ruht und von der wir as eine der Gaben der Gottesebenbildlichkeit
gorechen. Maria enthiillt uns die Herrlichkeit des Erlosers. Seist die
»Schekinah“, die nach rabbinischer Auffassung die Néhe Gottes zu
seinem Volke ausdriickt®?.

Die Worte des letzten Konzils, wonach Maria ,,im Hinblick auf
die Verdienste ihres Sohnes auf erhabenere Weise erlést (wurde)
und mit ihm in enger und unauflésiicher Verbindung geeint
(bleibt)“62, sind nur begreiflich im Glauben an die Dreifaltigkeit, wie
das Konzil gerade bel dieser Aussage bekennt: ,die Mutter des
Sohnes Gottes und daher die bevorzugt geliebte Tochter des
Vaters und das Heiligtum des Heiligen Geistes ... ist mit (jener)
hochsten Aufgabe und Wiirde beschenkt* 63,

Jetzt kann man begreifen, wieso ,der Vater der Erbarmungen
wollte, daf3 vor der Menschwerdung die vor her bestimmte Mutter

60 THomMASVONAGQUIN, S. Th. 1. 25, 8

61 Vgl. C. Pozo, Maria en la obra de la Salvacion, Madrid 1974, 226 ff. So die
traditionelle Préfation der Marienmesse, die sich im Missale Paul VI. als ers-
te Marienpréfation wiederfindet und schon im Sacramentarium Veronense
und Gregorianum vorhanden sind (Cfr. J. DEsHUSSES, Le Sacramentaire fri-
bourg, 1971, n. 1652; darliber M. GARRIDO BonaARO, La Virgen Mariay la San-
tisima Trinidad en la Liturgia Romana, in: |. de la Potterie (Anm. 23), 193-244)

62 | umen Gentium, 53

63 Epg.
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ihr empfangendes Ja sagte, damit auf diese Weise so, wie eine
Frau zum Tode beigetragen hat, auch eine Frau zum Leben bei-
triige" 64,

Die Lehre im Gdaterbrief Uber Gesetzesgehorsam, Glauben,
Gnade, Gotteskindschaft und Freiheit der Kinder Gottes eleuchtet
Paulus in Anbetracht seiner eigenen Berufung, die er mit dem Ge-
danken des Deuterojesgia wiedergibt: ,Gott (hat) mich schon im
Mutterleib auserwahlt und durch seine Gnade berufen” (Ga 1,
15). Aber dies it gerade eine der urpriinglichsten Wirkungen der
Gnade: Jenen, die auf Christus getaufte Kinder Gottes sind (Ga 3,
26 f.), gewdhrt se sowohl die Freitheit vom Gesetz (Gd 3, 25 bzw.
5, 2 ff.) dsauch von der Sklaverei des Gotzendienstes (G4 4, 8 ff.).

Diese Lehre wendet das II. Vaikanum auf Maria an. Johannes
Paul I1. fal% Se so zusammerf®; , Bei der Verkiindigung hat Maria
sich ja vollkommen Gott Uberantwortet, indem sie demjenigen
» den Gehorsam des Glaubens® entgegenbrachte, der durch sai-
nen Boten zu ihr sprach, indem sie sich ihm mit Verstand und
Willen voll unterwirft®®. Sie ha adso mit ihrem ganzen menschli-
chen, fraulichen ,Ich* geantwortet. In dieser Glaubensantwort waren
eln vollkommenes Zusammenwirken mit der ,, zuvor kommenden und
helfenden Gnade Gottes* und ene vollkommene Verfligbarkeit
gegentiber dem Wirken des HI. Geistes enthalten, der ,,den Glauben
standig durch seine Gaben vervollkommnet67«.

64 Epd. s6.

65 JoHANNES PAUL I1., Redemptoris Mater, 13
66 \aTikaNuM I, Del Verbum, 5

67 Lumen Gentium, 56
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Das Marienbild der Kirche und das M enschenbild des
Chrigentums

Aus dem marianisch verdandenen Menschenbild wurde eine
theologische Anthropologie abgeletet. Als Gott die Sterne schuf,
bestimmte er die Zahl derselben, und ,Er gab ihnen allen einen
Namen® (Ps 147, 4). Als Gott dem Menschen seine Schopfung an+
vertraute, lief er Adam dlen Tieren einen Namen geben, und so wie
»der Mensch die lebendige Wesen benannte, so war ihre Bestim-
mung” (Gen 2, 19).

Gott hat sch fir jeden enzelnen von uns eine Aufgabe im Leben
zugedacht. Er hat schon von Anfang an an jeden Menschen gedacht,
ehe eén Mensch im Multterschol? geformt wurde und aus ihm hervor-
kam (Jer 1, 5). Jeden Einzelnen von uns hat Er namentlich erkannt,
as das Wort vom Vater gezeugt wurde, ds Gott sprach und dles
geschah, wie er es gewallt hat. Unser chrigtlicher Name it die Besté:
tigung unserer ewigen Berufung seitens der Kirche. Dies gilt in be-
sonderer Weise fur Maria Als Gott den unergrindlichen Ratschluf?
faye, durch Mariain die Wdt zu kommen, um zu erl6sen, war Maria
der ‘Mensch per excellence', dso der Mensch, so wie Gott ihn woll-
te. Gott hat sait dler Ewigkelt Freude an seiner begnadeten Magd:
Vor dler Zet hat er Se vorherbestimmt und in Ewigkeit wird Se be-
stehen. Dann befragte se der Schopfer des Alls, der Sie auserwahlt
hatte (Sir 24, 9/8) und se antwortete ,Ja, ich bin die Magd des
Herrn* (Lk 1, 38).

Im Auftrag Gottes redet Gabrid zu Zacharias und sagt ihm, wel-
chen Namen sich der Allerhtchste fir das Kind wiinscht: Johannes.
Auch zu Maria und Joseph sagt der Engel, wie sie den menschge-
wordenen Sohn Gottes nennen sollen: Jesus. Dieser Name soll uns
offenbaren, dal3 er der Immanud sai, Gott unter uns. Die Mitteilungen
machen uns ebenso wie die Prophezeihungen des Alten Bundesklar,
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warum Lukas feierlich den Namen der Mutter des Herrn mittellt:
,Der Engel Gabriel, von Gott gesandt, kam zu einer Jungfrau,
in Nazareth, die verlobt war mit einem Manne namens Joseph
aus dem Hause Davids, und der Name der Jungfrau war Maria*
(Lk 1, 26 f). So wie der Engd Jahwes zu Jesgja sprach: ,Fiurchte
dich nicht, denn ich habe dich ausgel6st, ich habe dich beim
Namen gerufen, du gehorst mir” (Jes 43, 1), so spricht Gabriel zu
Maria: Furchte Dich nicht, Du bereitest dem Herrn Freude, Du, Ke-
charitoméne, Du, die Gesegnete unter den Frauen, Du, mit der Gott
ist; Du big die von den Propheten angekiindigte Jungfrau, Uber die
die Kraft des Allerhochsten, wie Uber die Schekina, seinen Schatten
wirft (val. Lk 1, 28 ff.), dlerdings nur, wenn Du es zuld.

Maria sagt Ja zu ihrem Namen, zu ihrer Berufung, zur Gottesmut-
terschaft und damit zur Menschwerdung Gottes ds Beginn unserer
Erlésung. Deshdb betet die Kirche nach der Heiligen Kommunion:
,Gutiger Gott, beim Gedenken an die selige Jungfrau Maria...
hilf uns, nach dem Beispiel ihres Glaubens und ihrer Liebe so zu
leben, dal? auch wir dem Werk der Erlosung dienen®. Hilf uns
uneingeschrénkt, Ja zu unserer Berufung am Erlsungswerk Deines
Sohnes zu sagen; wir sind geistige Kinder Marias.

Immer wieder hat man in der Mariologie nach Deutungen des
Namens Marias gesucht, die ihr Wesen beschreiben sollten: Man
deutete den Namen ds ,Herrin, Schone, Stern des Meeres*, oder
man sagte, der urspriingliche Name ware Mirjam, wie die Schwester
des Mose. Dieser Name waére &gyptischen Ursprungs, was o vid
hiel3e wie ,die von Gott Begnadete‘. Wenn wir uns an das halten,
was Lukas in seinem Evangelium berichtet, kdnnen wir sagen: Der
Engd Gabrid kam zu einer Jungfrau Namens Maria und sagte zu ihr:
Du big die Begnadete Gottes, der Mensch des Wohlgefalens Got-
tes, die ,Kecharitoméne®, jene, mit der der Herr ist. Du bigt die
auserwahlte Jungfrau, von der Jesgja sprach (Jes. 7, 10 ff.), Du bist
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die Schongte unter alen Frauen, von der das Hohdlied sagt: ,, Schon
bist du, meine Freundin, ja, du bist sehr schon... lieblich ist dein
Gesicht... verzaubert hast du mich* (HId 4, 1 ff).

Daher betet die Kirche am Festtag des Namens Mariens. ,Fur
uns heilt der Name Marias Hoffnung“®8. Dies steht im volligen
Einklang mit der Namensdeutung Gabrigls. Im Namen offenbart er
uns hier, wie Gott Maria nennt: Maria, Begnadete, ,, pulchra dilecti-
onis, Liebenswirdigste’. Der Helige Geig sdbgt rét uns, se o
anzurufen: ,1hr Name soll ewig bestehen; solange die Sonne
bleibt, sprosse ihr Name. Glicklich preisen sollen sie alle Volker
und inihr sich segnen* (Ps. 72, 17 bzw. Lk 1, 48 ff.).

Gott sebst will nicht der Namenlose sein. So hat Er uns sainen
Namen mitgeteilt: Jahwe, ich bin da, jaich bin dafir dich! An jedem
Ort, an dem meinem Namen en Gedéchtnis gestiftet wird, will ich zu
dir kommen und dich segnen (Ex 20, 24). Ich will mein Angesicht
Uber dich leuchten lassen und bin dir gnédig; ich wende mein Ange-
gcht dir zu und schenke dir Hell; so soll meinen Namen auf mein
Volk gelegt werden und ich werde Se segnen (Num 6, 24 ff.).

Diesen Namens-, Angesichts- oder Augensymbolismus des Alten
Testamentes Ubertrégt die Kirche auch auf Maria. Ihr Name ist Hoff-
nung. Ihr Angesicht, das auf uns gewandt i, bringt Frieden und a-
frischt unser Herz: Maria, wende Deine barmherzige Augen uns zu!

So wie der Name Jahwe den |sraliten anvertraut wurde, so wird
den Brudern Jesu der Name Marias anvertraut. So wie der Name
Jahwe Uber die Schekina, Uber die Bundedade, Uber den Tempel
und den Altar ausgerufen werden sollte und diese Ausrufung Segen
Uber das Volk Gottes brachte, so rufen wir die Magnalia Del Uber

68 Tagesgebet vom 12. 9.
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Maria aus, wenn wir zu ihr sagen: ,turris eburnea, domus aurea,
foederis arca, ianua coeli, stella matutina“.

Gott ordnete an, dal3 die Namen der 12 Stémme Israels auf den
Toren des neuen Jerusalem stehen sollen, und die Namen der 12
Apostel auf seinen Fundamentsteinen (Apk 21, 12/14). So lehrt uns
der Seher, dal die Braut des Lammes (Apk 21, 9 ff.), die Tochter
Zion und Konigin der Apogd, die Einheit des aten und neuen Vol-
kes Gottesigt. Sieist die apokayptische Frau, die jene beschiitzt hat,
die den Namen der Tiere nicht haben tragen wollen. Der Name der
»groflen Hure" deht im Gegensatz zum Namen der himmlischen
Frau Maria, die von der aten Schlange bekampft wird und fur die
die Engel kémpfen. So wird de uns auf diese Weise ds die Konigin
der Engel offenbart (Apk 12). Wer ihren Namen ausruft, lebt in der
Gemeinschaft der Engel und Helligen des Alten und des Neuen Bun+
des.

Dies dles snd ,,Deutungen* des Glaubens. Se sind nicht enfach
im Wortsann der Bibel begriindet. Die alegorische bzw. typologische
Audegung der Heligen Schrift wird von der Kirche gutgeheif¥en und
durch das Gebet der Kirche sait Jahrhunderten ds Gegenstand des
Glaubens bezeugt. Der Satz ‘lex credendi lex orandi’ ist umkehr-
bar: das Beten der Kirche lehrt uns, woran unsere Vorfahren g
glaubt haben. Esist das vom Lehramt bestétigte Offenbarungszeugnis
der Tradition. Die Art und Weise der Uberlieferung des Glaubensin
der Ostkirche - worauf der Hellige Vater in ,Orientalis Lumen®
hinweid - i ebenfdls ein Zeugnis daflr: Das, woran Se zu glauben
haben, woran ihre Véter geglaubt haben, erkennen sein ihrer Litur-
gie

Unsere Vorfahren haben an die Macht des Namens Mariens, der
Segerin Uber dle Schlachten geglaubt und zwar nicht erst nach Le-
panto oder seit dem 12. September 1683. Das Fest des Namens
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Mariens ist dter. Innozenz Xl. fuhrte es in der ganzen abendlandi-
schen Kirche en, wel er Uberzeugt war: ,,Maria hat geholfen!” Ein
Satz, den wir viele Mae an den Wéanden von Wallfahrtskirchen lesen
konnen.

Sdbsvergandlich kann man vides - auch dle Gnadenerwel se der
Helligen und sogar Wunder - anders erkldren, wenn man nicht glau-
ben will. Juan de Austria haite im Marquis von Medina Sdonia
einen tlchtigen Seefahrer und erprobten Feldherrn. Ob die Entlas-
tung Wiens zuerst ein Verdienst Sobieskis war oder ob der einzige
protestantische Feldherr in dieser Schlacht die Turken zwang, ihr
Hauptzid aufzugeben, um nicht von ssinen Truppen umzingdt zu
werden, sei dahingestellt. Wahr it jedoch, dal? Millionen von Gléaubi-
gen gebetet haben, dal? das Unwahrscheinlichste geschehen konnte.
Maria hat die Knoten gelog, as sie angerufen wurde (vgl. die Dar-
selung der KnotenlGserin in Augsburg).
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Mariaim modernen Judentum

Joseph Schumacher

Die gagige Nahe des Chrigentums zum Judentum war wohl zu
keiner Zeit in der Geschichte des Christentum den Juden wie den
Chrigten so bewul wie in der Gegenwart.

Das Interesse des modernen Judentums an der Gestalt Jesu ist
grof3er ds je zuvor. Man ist bemiht, ihn, der durch das Chrigentum
angeblich grundiegend verkannt und in seinen Absichien verfdscht
worden i, as Bruder im Glauben ins Judentum heimzuholen. ,,Der
Glaube Jesu eint uns’, schreibt Martin Buber, ,,der Glaube an Jesus
trennt uns'l. Charakteridtisch ist das Bekenntnis des bedeutenden
judischen Rdigionsphilosophen: ,,Jesus habe ich von Jugend auf ds
meinen grof¥en Bruder empfunden... Gewisser ds je it es mir, dal3
ihm en grof}er Platz in der Glaubensgeschichte Isragls zukommt und
dal? dieser Platz durch keine der Ublichen Kategorien umschrieben
werden kann“2. Es geht hier alerdings um Jesus ds Juden, nicht um
das chrigtliche Bekenntnis zu ihm, es geht um die Heimholung Jesuins
Judentum, zu dem & - s0 die Menung - egentlich gehort, es geht
darum, Jesus von der Verfremdung, die ihm durch die christliche
Uberlieferung zuteil geworden ist, zu befreien. Man will ihn reinigen

1 M. BUBER, Zwei Glaubensweisen, in: Werke, Bd. 1 (Schriften zur Philoso-

phie), Miinchen 1962

Ebd. Vgl. ScH. BEN-CHORIN, Bruder Jesu. Der Nazarener in judischer Sicht
(dtv-Taschenbuch), Miinchen 81985, 10 .
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von der ,,Ubermalung der christlichen Ikonologie*3. Man mochte
nachweisen, dal3 Jesus nicht Christ, sondern Jude war?, dal3 er Jude
war und es auch geblieben ist®.

Martin Buber verdeutlicht das Problem durch die Unterscheidung
von Emuna und Pistis und erkl&rt, das Judentum sai die Religion der
Emuna, das Chrigentum aber sai die Religion der Pidtis. Die Emuna
ist die fides qua“, die Pidtis die ,fides quae“. Die Emuna ist der
Glaube Jesy, die Pigtis it der Glaube an ihn. Buber meint, durch sa-
nen Synkretismus entferne sich das Christentum von der Gestalt des
historischen Jesus®.

Pinchas Lapide hat 1976 darauf hingewiesen, dal3 in den letzten
25 Jahren im Judentum mehr Blicher Uber Jesus geschrieben worden
snd ds in 18 Jahrhunderten zuvor. Er spricht von einer Jesus-Welle
in der judischen Literatur und zahlt 187 Bulicher, Monographien, Ge-
dichte, Schauspidle, Dissertationen und Aufsiize, die Sch mit der
Jesus-Thematik befassany’. Er weist darauf hin, dal3 in dem Zeitraum
von 1961 - 1971 in Israel dlein 23 hebréische Blicher verdffentlicht
worden sind, die sich mit dem ,,Nazarener* befasserf. Selbst in den
isradlischen Schulblichern ist das Thema ,, Jesus von Nazareth” heute

3 Ebd. 11

4 W ELLHAUSEN, Einleitung in die drei ersten Evangelien, Berlin 21911, 102; R.
BuLTMANN, Das Urchristentum im Rahmen der antiken Religionen (rowohlts
deutsche enzyklopadie 157/158), 67.

S J. KLAUSNER, Jeschu Hanotsri, Jerusalem 1922. Diese These, zuerst von
Klausner formuliert, wurde von fast allen neueren judischen Autoren auf-
gegriffen und ausgebaut (A. LAPPLE, Jesus von Nazaret. Kritische Reflexio-
nen, Miinchen 1972, 25).

6 Vgl. M. BUBER, Zwei Glaubensweisen, in: Werke, Bd. 1 (Schriften zur Philo-
sophie), Miinchen 1962, 651-782, bes. 657 ff. 723

7 p LAPIDE, Ist das nicht Josephs Sohn? Jesus im heutigen Judentum, Stuttgart
1976, 42

8 Pinchas LAPIDE, Jesusin Isradl, in: Orientierung 35 (1971) 212
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aktudl®. Die Beschaftigung der Juden mit dem Nazarener steht im
dlgemenen auf eénem hohem Niveau und erfolgt durchweg in positi-
ver Wertung, wenn auch zuwellen ein wenig zynisch und bitter, auf
jeden Fdl aber in deutlicher Absetzung von dem Jesushild der Chris-
tenheit. Wo immer man sch aber mit der Jesusgestat beschaftigt,
kann man nicht vallig von der Mariengestat absshen.

Die Kirche hebt die geistige Abhangigket des Christentums vom
Judentum heute mehr denn je hervor. Zurecht gdlt Shmaryahu
Talmon, Professor der Bibelkunde in Jerusaem fest: , Wir brauchen
das Chrigentum nicht, um unsere eigene Identitét zu umreif3en. Doch
das Christentum braucht das Judentum* 10, Zwar hat das 11. Vatika-
nische Konzl das Judentum noch in der Erklarung Uber die nicht-
chrigtlichen Rdigionen Nostra aetate behandelt, aber inzwischen ist
der judisch - chridliche Dialog dem Sekretariat fur die Einheit der
Christen zugeordnet. Im Ubrigen hat berdts das Konzil dem Ju
dentum eine Sondergedlung im Reigen der Rdigionen zugebilligt,
wenn es sch noch enma ausgiebig mit ihm in der Kongtitution tber
die Kirche Lumen Gentium befal3t hat.

Das Chrigentum ist schon von seiner Entstehung her nicht vom
Judentum zu tremen. Daher richten sch Judenfeindschaft und Ab-
wertung der Juden auch gegen die Kirchell. Zudem kann man Jesus
und seine Wirksamkeit nicht recht verstehen ohne das Judentum??.
Saine Reden und Taten werden erst voll verséndlich auf dem Hinter-

9 Ebd. 47

10" 7it. nach E. KunaTH, Méglichkeiten und Grenzen des christlich-jiidischen Ge-
spréchs, in: Christliches ABC heute und morgen, Stichwort: Juden und
Christen/lsrael, 72

C. THomA, Judische Zugange zu Jesus Christus (Theologische Berichte 7:
Zugange zu Jesus), Einsiedeln 1978, 173

Vgl. H. FrRIES U. a.,, Jesus in den Weltreligionen (Kirche und Religionen - Be-
gegnung und Dialog, Bd. 1) St. Ottilien 1981, 16 f.

11

12
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grund der jidischen Rdigion. Mit Recht hat Karl Jaspersihn dsden
L etzten der jiidischen Propheten bezeichnet!3. Papst Pius XI. hat am
6. September 1938 in ener Zeit extremen Judenhasses vor einer
belgischen Rilgergruppe unmilversdndlich erklat: ,Im geistlichen
Sinne sind wir ale Semiten* 14,

Jesus war ein geborener Jude. Juden waren seine Mutter, sein
Pflegevater und seine ersten Anhénger, die Jinger. Aul}er den Jin-
gern hatte Jesus eine Reihe von Sympathisanten, von verborgenen
Jungern, unter den Juden. Joseph von Arimathda war nicht der
Einzige, der sch fir ihn eingesetzt hat und ihm im illen gefolgt ist.
Auch die nachogerliche Urgemeinde von Jerusalem bestand aus Jr
den. Wie die Apostelgeschichte berichtet, schlo3 sich nach der
Pfingstpredigt!® eine groflle Zahl von Juden aus dlen Schichten der
Juden der Jesusbewegung an. Die groliere Zahl derer, die sich Jesus
anschlossen, entstammite alerdings wohl den unteren Schichten. Aber
immerhin waren auch Priester unter ihnen. Nach Auskunft des Neuen
Testamentes waren es Juden, die bekannten: ,,Noch nie hat ein
Mensch so geredet wie dieser“16, Da ig es nicht verwunderich,
wenn die Christen anfénglich as eine jldische Sekte galten.

Nachdricklich hebt das Matthéaus- Evangdium, das sch vor dlem
an die Judenchristen wendet, die starke Bindung Jesu an das Juden+
tum hervor. Berdts die Fulle der adttestamentlichen Zitate im Neuen
Testament bezeugt uns die geigige Néhe Jesu zum Judentum.

3 k. JaspPers, Der philosophische Glaube angesichts der Offenbarung, M inchen

1963, 81

14 A. Bea, Die Kirche und das judische Volk, Freiburg 1966, 12 f. Vgl. P. E.
LapiDE, Rom und die Juden, Freiburg 1967, 71. Das Buch stellt in bewegen-
der Weise den Einsatz Roms fir die Juden heraus und riickt damit unaus-
rottbare Klischees zurecht.

15 ppg2
16 30n7,45f.
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Zugleich weig se hin auf die fortdauernde Bedeutung des Gesetzes,
der Propheten und der attesamentlichen Schriften fir die erden
Chrigen und somit fur die Chrigtenheit Gberhaupt. In den neutesta
mentlichen Schriften finden gch alein 66 Stellen aus den Propheten
blchern im Wortlaut ztiert und Uber 600 Teilzitate oder mehr oder
weniger deutliche Anspielungen. Eine besondere Rolle spidt im Neu
en Testament die Gottesknechtsvor stellung des Deuterojesaja. An
17 Stellen des Neuen Testamentes wird das Leiden und Sterben des
Gottesknechtes und seine Bedtétigung durch Gott auf Christus hin
gedeutet!’.

Kirche und Synagoge bestzen einen grol¥en Tell des schriftlich
bezeugten Gotteswortes gemeinsam. Der Psdlter it das gemeinsame
Gebetbuch fur Juden und Christen. Gemd3 der Erklarung des II.
Vatikanischen Konzls Uber die nichtchristlichen Religionen weil3
sch die Kirche ds Gottesvolk zusammen mit Israd auf dem Weg
zum gleichen Ziel'8,

Auch fir das Chrigentum und die Chrigtenheit der Gegenwart gilt
das Johannes-Wort: ,,Das Heil kommt von den Juden“®. Die
Heilsfunktion Israels dauert fort. Israel bezeugt noch heute die Kon-
kretheit der Hellsgeschichte, den verborgenen Gott, den messian-
schen Gedanken und die lebendige Hoffnung auf eine bessere Welt.
Vor dlem geht es im Judentum um den souverdnen Gott und um die
eschatol ogische Heil serwartung?©.

Die innere Entfremdung des Chrigentums vom Judentum in der
Geschichte ist mehr durch die &ul¥ere Feindsdigkeit bedingt als durch

17 vgl. H. FriEsu. a (Anm. 12), 16 f.
18 Vgl. Nostra Aetate
19 10h4,22

20 Vgl. das Schema Jisrael, das der fromme Jude téglich im Morgen- und A-
bendgottesdienst betet und das ihm noch in den Todesstunden vorge-
sprochen wird: Dt 6, 4-9
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theologische Griinde. Immerhin fihrte se dazu, dal3 man in der Ge-
schichte des Judentums die Jesus-Gestalt entweder negativ darstdlte
oder einfach totschwieg?!.

Zunéchg verfolgten die Juden die Chrigen, dann verfolgten die
Chrigten die Juden. Immer wieder haben die Christen die Juden ver-
folgt, aber man darf diesen Tatbestand auch nicht Ubertreiben. In der
Regd galt das Prinzip der friedlichen Koexistenz, auch im Mitteldter.

Eine negative Dargtelung der Jesus-Gedtdt begegnet uns im Mit-
teldter etwain der Schrift , Toledot Jeschu®22, einem judischen An-
ti- Evangelium, das hemlich gelesen und verbreitet wurde, worin Sch
der auch sonst immer wieder - auch in neuerer Zeit - vorgebrachte
Gedanke findet, Jesus s der illegitime Sohn Mariens und sain Vater
s Pandera oder Panthera - panthera bedeutet Wildkatze -, ein
romischer Soldat. Darin wird Jesus ds ein magischer Zauberer und
as ein fascher Prophet gekennzeichnet?3. Solche Gedanken finden
sich bereits - weniger differenziert - im Talmud?4.

Die ,Toledot Jeschu” fanden weite Verbreitung bis ins 19. Jatr-
hundert hinein, wenngleich e von den Rabbinen nicht sdten in schar-
fer Weise verurtellt wurden. Nachdriicklich distanzieren sich auch die
fihrenden Vertreter des Judentums der Gegenwart von dieser
Schrift2®,

2l Y. Fries (Anm. 12), 21 ff.; W. DANTINE, Jesus von Nazareth in der gegenwarti-

ge Diskussion (Giitersloher Taschenbiicher, 84), Giitersloh 1974, 30

Vgl. die wissenschaftliche Ausgabe der Schrift: Krauss, Das Leben Jesu
nach judischen Quellen, Berlin 1902, Hildesheim 1977

Vgl. auch R. BAUMER, L. ScHEFFCZYK, Marienlexikon [11, St. Ottilien 1991, 450
f.

H. WALDENFELS (Hrsg.), Lexikon der Religionen. Phanomene -Geschichte -
Ideen (Herder/Spektrum 4090), Freiburg 1987, 322

2 son. BeN-CHORIN, Mutter Mirjam, Maria in jludischer Scht (dtv 1784), Min-
chen 1982, 34 ff.; H. FrRiES (Anm. 12), 23. 177; H. WALDENFELS (Anm. 25),
323f.

22

23

24
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Es gibt noch waeitere judisch-antikirchliche Volksblicher und
Streitschriften jldischer Gelehrter, in denen Jesus zusammen mit sai-
ner Mutter Maria mit unschonen Prédikaten versehen wird. Dabel
werden immer wieder die Zeugung Jesu und die Shwangerschaft
Mariens Ubd ausgemat und mit Ehebruchs- und Vergpottungsmoti-
ven verbunden. Das entscheidende Anliegen war es dabel, zu zeigen,
dal? dieser Jesus nicht Gott sein konnte. Durch Herabsetzung der
Mutter wollte man die Gattlichkeit des Sohnes treffen. Was hier rich-
tig erkannt wird, das it die innige Beziehung zwischen der Christus-
verehrung und der Marienverehrung?®. In der Tat wird dem Marien
dogma der Kirche der Boden entzogen, wenn Jesus von Nazareth
nur ein gewohnlicher Mensch oder gar noch weniger a's das gewesen
ig.

Es darf frelich nicht Gbersehen werden, dal3 solche Schriften unter
christlichem Druck entstanden sind?”.

Heute ist der christlichtjldische Diadog eine Redité geworden,
die wir dankbar registrieren missar¥®. Er hat nicht zletzt ssinen
Grund darin, dal3 man im Judentum Jesus neu entdeckt hat.

Daba regidriert man freilich nicht, dal? Jesus zwar in seiner Wur-
zel ein Jude war, dal3 er aber Uber diese Wurzd hinausgewachsen i<,
In diesem chrigtlichen Verstdndnis sient das Juidentum eine Verfd-
schung?®. Man unterstellt der nachtsterlichen Jesus-Gemeinde, sie

26 C. THomA, Die theologischen Beziehungen zwischen Christentum und Judentum,

Darmstadt 1982, 150-152

27 Epd. 151

28w, DANTINE (Anm. 21), 30

29 ScH. BEN-CHORIN, Bruder Jesu Der Nazarener in judischer Scht, Minchen
1969, 12; pERS., Jesus im Judentum, Wuppertal 1970, 45; vgl. H. FRIES(Anm.
12), 37-40. Diese Stellung raumen die Juden Jesus freilich nicht ein, weil fir

sie die Zeit der Propheten schon lange voriber war, als Jesus wirkte, und
er infolgedessen keine heilsgeschichtliche Stellung innehat. fir sie ist er
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habe den Juden Jesus zum Gott erhoben. Zuwellen gibt man auch zu,
dal? dieser Prozel3 durch Jesus selbst bereits eingeleitet worden sa,
sofern ihm ein exzessves Sdbstbewuldsein zugekommen s. In der
Vergottung Jesu seht man einen fundamentaen Verstol} gegen das
1. Gebot des Dekalogs.

Um die Einzigket der Stdlung Gottes und seine absolute Trans-
zendenz zu wahren, dirfen im Judentum weder Gott noch der Men
sch bildlich dargestellt werden®©. Fir den Juden ist es klar, dal? Jesus
en reiner Mensch gewesen is. Alles andere it seinsunmodlich, ur
vernunftig und widerspricht dlen Prinzipien der Offenbarung. Der
englische Jude Louis Jacobs schreibt: , Im Judentum kann der
Mensch Gott sehr nahe sein und Gott dem Menschen, aber Gott und
Mensch sind dennoch unterschieden, so dal? das Judentum es as ein
Blagphemie anseht, anzunehmen, dald zu ener bestimmten Zeit in der
menschlichen Geschichte das Gottliche Mensch wurde® 32,

Allein das egenatige Selbstbewul3tsein geht im Raum: Jesus
bindet in enzigartiger Weise den Glauben an seine Person und nicht
an die Thora Daran kann auch der Jude nicht vorbel, auch wenn er
es mochte®2.

Nicht nur die Gottlichkeit Jesu, schon die bekennende Beziehung
zu einer Person it fir den Juden unvollziehbar.

Der judische Schriftstdler Ernst Ludwig Ehrlich hat enmd ge-
sagt: ,,Das Judentum hat niemas den enen Lehrer gekannt, nur die

nur ein Weisheitslehrer, ein Rabbi (H.-J. LotH, M. MILDENBERGER, U.
TwoRuUSCHKA (Anm. 30), 92)

H.-J. LoTH, M. M ILDENBERGER, U. TWORUSCHKA (Hg.), Christentumim Spiegel
der Weltreligionen. Kritische Texte und Kommentare, Stuttgart 31986, 90 .

L. Jacoss, Principles of the Jewish faith. An Analytical Sudy, London 1964, 85.
Vgl. H.-J. LoTH, M. M ILDENBERGER, U. TWORUSCHKA (Anm. 30), 65-67

Vgl. ScH. BEN-CHORIN, Jldischer Glaube. Strukturen einer Theologie des Juden-
tums an Hand des Maimonidischen Credo. Tubinger Vorlesungen, Tibingen
1975, 122 f.

30

31

32
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Kette der Lehrer, den Strom der Tradition. Es hat sich stets dagegen
gedraubt, einen einzigen Menschen in den Mittelpunkt zu stellen.”

Im Denken der Juden rangiert die Gemeinschaft stets vor dem
Individuum. Im Alten Testament steht primér das Volk ds Ganzes
vor Gott, erst sekunddr der einzelne. Deshdb kann und darf man
nach judischem Verstédndnis nicht den Glauben an eine Person in das
Zentrum der Rdligion gdlen, wie dies im Chrigentum geschieht. Die
Mitte des Judentums ist nicht eine Person, sondern ein Buch. Das hat
es mit dem Idam gemeinsam®3. Der Jude verseht sich zunéchs ds
Teil senes Volkes, er findet seine Identitét, indem er sich enreiht in
den , Kehal Jahwe"34. So teht auch Jesus, ein Jude unter Juden, fir
sin Volk. An ihm verdichtet sich das jldische Volksschicksd zur
Einzdgestdt. Jede Singularitét, die man Jesus zuerkennt, spezidl in
seiner Passion, ist daher Verrat an den anderen, Verrat an dem Volk,
fUr das er stent,

Die Propheten haben in der Tat ihre Zuhorer auf die Thora ver-
pflichtet, aber nicht so Jesus. Er hat Se auf seine Person verpflichtet.
SO0 sagen es jedenfdls die Evangdien. Er hat sch vallig identifiziert
mit seiner Botschaft und sich selber ds die Basileia Gottes vergan
den.

In der Perspektive des Judentums wird das nicht zur Kenntnis ge-
nommen. Da igt Jesus ein Jude unter Juden und Symbol des Volkes
Isradl, wie es Schalom Ben-Chorin, ausdriickt, das immer wieder

33 H.-J. LoTH, M. M ILDENBERGER, U. TwoRuscHkA (Anm. 30), 90 f.

34 p. FLussER, Inwiefern kann Jesus fir Juden eine Frage sein, in: Concilium 10
(1974) 597-599; vgl. U. TWORUSCHKA, in: H.-J. LOoTH, M. MILDENBERGER, U.
TwoRUSCHKA (Anm. 30), 91

35 Son. Ben-CHoriN, Dialogische Theologie. Schnittpunkte des christlich-jiidischen
Gesprachs, Trier 1975, 29-36
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,aus tiefster Erniedrigung und Gottverlassenheit” emporge-
stiegen igt, aber auch in dieser Hinsicht ist er keineswegs singul&re.

Wenn Jesus nicht mehr gewesen ist ds ein Mensch, wenn ihm gar
jede heilsgeschichtliche Bedeutung abgesprochen wird, wenn er nur
ein gldubiger Jude gewesen i, ein Lehrer, ein Rabbi, S0 tritt damit
auch Maria zurtick in die Masse der Glaubigen. Wie sollte auch die
Mutter eines gewohnlichen Menschen hervortreten? Man kann zwar
von ihr reden, aber das ist nicht Gblich und Uberraschend. Wie Scha-
lom Ben-Chorin meint, it nicht einmal die Kategorie des Propheten
auf ihn anwendbar®’, da damals die Zeit der Propheten schon vor-
Uber gewesen sai und der Prophetismus der Vergangenheit angehort
habe.

Dennoch meint er, Maria sai fir die Geschichte Jesu nicht gleich
quitig®®. Er ha sdber eén Marienbuch geschrieben. Aber fdlt die
Bedeutung Mariens nicht in sich zusammen, wenn Jesus nur ein Rabbi
i? Nicht einmal die Mtter der Propheten spiden im Alten Te-
gament eine Rolle.

Die besondere Stellung Mariens ist untrennbar verbunden mit der
Bedeutung, die ihrem Sohn zukommt. Maria seht im Glauben der
Kirche uneingeschrankt im Kontext des I nkar nationsgehei mni sses.
In den Evangelien wird nur wenig Uber sie berichtet3?, aber was be-
richtet wird, wird um ihres Sohnes willen berichtet. Das darf nicht
Ubersehen werden.

36 Ebd. 29 ff.; vgl. H.-J. LotTH, M. M ILDENBERGER, U. TWORUSCHKA (Anm. 30),
42

37 sen. BEN-CHORIN, Mutter Mirjam. Maria in jldischer Scht, Miinchen 1971
38 Epd. 37

39 W. BEINERT, Die mariologischen Dogmen und ihre Entfaltung, in: W. Beinert,
H. Petri, Handbuch der Marienkunde, Regensburg 1984, 246
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Kulturgeschichtlich tritt Maria schon deswegen in den Evangdien
zuriick, well die Frau in der hebraischen Antike ohnehin keum indivi-
duelle Zige aufweist, wird se doch ,von allgemeinen Vorstellun-
gen, gesdlschaftlichen Regeln, kultischen Gesetzen und bibli-
schen Leitbildern“40 bestimmt. Das Leben der jldischen Gemein-
schaft ist durch das géttliche Gesstz und dessen rabbinische Aude-
gung o hisins letzte geregdlt, dal? fir die Individualitét kein oder nur
wenig Spidraum mehr da i*l. Die Individualité is im Judentum
zweitrangig. Das gilt dlgemein, besonders aber fir die Frau2.

Zusammen mit Jesus will man im gegenwartigen Judentum auch
Maria heimholen. Auch von ihr sagt man, dal3 se durch das Chri-
gentum verfremdet, verfascht und legendenhaft verundtaltet, dal? sie
- mehr noch ds Jesus - durch Mythologie und Synkretismus der his-
torischen Wirklichkeit enthoben worden sai. Deshdb gibt man ihr
den dten judischen Namen Myriam oder Mirjam zuriick. Ben-
Chorin spricht von ,,erhabenen Mythologiserungen einer schlichten
judischen Mutter..., die einen Sohn gebar, den Se nicht verstehen
konnte, der sch ihr entzog und ihr aggressv gegeniiberstand und
dem Se doch bis unter das Kreuz seiner menschlichen Tragodie folg-
te“43. Seiner Menung nach - und damit steht er nicht dlein - it Ma
ria, wenn auch nicht theoretisch, so doch faktisch zu einer Gottin
gewordernt*4. Deshdb will er dl das, was Tradition, Dogma, Liturgie,
Legende, Kungt, Dichtung und Musik zur Verfaschung der Marien
geddt zusammengetragen haben, beim Namen nennen, ,,um das jU-
dische Antlitz ener jungen Mutter aus Gdilda wieder deutlich zu ma-

40 oo, BEN-CHORIN, Mutter Mirjam, 19 (Anm. 37)

41 Epd.

42 5o, Ben-CHoriN, Dialogische Theologie, 29-36 (Anm. 35)
43 Sch. Ben-CHoRIN, Mutter Mirjam, 11 (Anm. 37)

4 Epd. 11 .
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chen4°. Auf dem Weg der Entmythologisierung will er Maria oder
Mirjam as eine Gestdt vorgdlen, die ,im Rahmen dessen geblieben
ist, was wir as den Lebensbereich der jldischen Frau ihrer Zeit und
Umgebung aus den jidischen Quellen entnehmen kdnnen' 46, Esist -
um mit Martin Buber zu reden - die Pistis, die das Marienbild der
Kirche, andog zur Christusgestalt, depraviert hat. Was Juden und
Chrigen im Hinblick auf Maria eint, das it die Emuna, der schlichte
Glaube der einfachen Frau aus dem Volk.

In den judischen Jesus-Buchern der Gegenwart wird uns wie-
derholt auch die rdigidse und birgerliche Umwet gezeigt, in der Sich
das Drama des Marienebens abspielte, wodurch unser spérliches
Wissen Uber Maria auf Grund des neutestamentlichen Zeugnissesin
gewisser Weise bereichert wird. Die Jesushiicher gehen davon aus,
dal3 Maria einfach as der Typ einer jungen judischen Frau ihrer Zeit
gesehen werden mul3. Sie nehmen dabel zuwellen entweder negativ
oder - vereinzdt auch - pogtiv Stellung zum chriglichen Men
schenbild.

Zum @nen zeigen Se an Maria, wie en judisches Mé&dchen um
die Zeitenwende aufgewachsen i, welche Stellung es in der Familie
innehaite, wie und in welcher Weise ihm eine rdigitse Erziehung und
Unterweisung zuteil wurde, die damds in erster Linie - nicht aus
schliefdich - den Sohnen gdt. Man welst dabe auf die kultischen
Gesetze hin, die religitsen Leitbilder und die Verhatensnormen, de-
nen eine verlobte Jungfrau unterworfen war. So zeigt man etwa, dal3
die Verlobung zwar die volle Rechtskraft einer Eheschlief3ung hatte,
faktisch aber den Vollzug der Ehe noch nicht vorsatt’. Vor dlem ist
man bemiht, Maria ds normale judische Mutter kenntlich zu mechen

4 Epd. 11
46 Epd. 19
47 Tosefta-Traktat Ketubot 8,1; vgl. R. BAUMER, L. ScHEFFCZYK (Anm. 23), 450
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und ihr Bild von dem angeblichen Wugt der chrigtlichen Legendenbil-
dung um ihre Person zu befreien von dem, was die Dogmatik tber
ihre heilsgeschichtliche Stellung zu sagen weil3, von den Dogmen, die
die Kirche mit der Mariengestat verbindet, spezidl von dem Dogma
der Jungfrauichkeit. Dabei wird dann Joseph der Vater Jesu und
seine Geburt wird von Bethlehem nach Nazareth verlegt, wo die Fa
milie des Zimmermanns Joseph beheimatet war, wo Jesus in ener
judischen Umwedt und in einer lebendigen Familiertradition mit einer
Reihe von Geschwigtern aufgewachsen ist. Damit verbindet sich der
Gedanke, dal3 Joseph zur Zeit des dffentlichen Auftretens Jesu be-
reits verstorben und Maria verwitwet war, dal3 Maria der jerusae-
mischen Urgemeinde angehtrt hat. Sie ist dort auch gestorben und
hat ihr Grab gefunden. Dabel wird zuweilen ihre Frommigkeit ge-
rihmt, wie Se im Magnificat einen bedeutsamen Ausdruck gefunden
hat, ohne dal3 man dessen Komposition der schlichten orientaischen
Jidin aus Nazareth zuerkennt*®.

Man stdllt auch fest, das Verhaltnis Jesu zu seiner Mutter sd en
gestortes gewesen. Maria habe ihren Sohn nicht verstanden, dessen
Beziehung zu ihr sa affektgeladen gewesen, diganziert und ohne Ehr-
erbietung, was gerade in den judischen Familien aulRerst ungewdhn-
lich gewesen s2. Man Seht in der Frau des schlichten gdil@schen
Handwerkers Joseph eine biedere jldische Frau, eine Orientdin, die
Uber den Kreis ihrer Familie nicht habe hinausblicken kdnnen und
den absonderlichen Wegen ihres Sohnes nur von ferne gefolgt sa.
Man erklat, Se habe as besorgte Mutter trotz ihres Unver-
séandnisses Partel ergriffen fir ihren Sohn und s stolz gewesen Uber
seine Erfolge, auch wenn se ihn lieber auf anderen Bahnen gesehen
hétte. Sie habe dch auch seiner Jingergemeinde irgendwie ange-

48 Vdl. R. BAUMER, L. ScHEFFCzYK, 450 f. (Anm. 23); ScH. BEN-CHORIN, Mutter
Mirjam, 54 ff. (Anm. 37)
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schlossen, in ihr aber faktisch keine Rolle gespidt. Den mutmadichen
Grund fir die angeblichen Spannungen zwischen Sohn und Mutter
seht man in dem Dunkd, das seine Geburt umgibt, wie es heil, von
der man sagt, Se = illegiim gewesen, unehelich und nichtjldisch,
wie se schon im Tamud behauptet wird*®. Diese Erklarung gilt in-
dessen nicht dlgemein. So sagt etwa David Flusser®?, das angeblich
gespannte Verhdtnis Jesu zu seiner Mutter und auch zu seiner Familie
hénge damit zusammen, dal3 die Familie den Weg Jesu bis zu seinem
Tod fur eine geféhrliche Einbildung gehdten habe, obwohl se sich
nach Ostern bedingungslos der Urgemeinde angeschlossen habe?.

In solchen Zusammenhangen wird auch darauf verwiesen, dal3 die
judische Mutter in Isradl eine angeschene Stdlung innehatte: Die
Kinder schuldeten ihr die gleiche Ehrfurcht wie dem Vater; Se wird
im Alten Testament tellweise vor dem Vater erwéahnt; Sie bildete den
Mittepunkt der Familie und ermoglichte dem Mann erst das wahre
Menschsain; das Lob der Frau hatte seinen festen Platz im Sabbat-
Gottesdienst; Frauen waren politisch tétig und konnten leitende Am-
ter in der Offentlichkeit bekleiden; Se hatten Zugang zum Heiligtum
und zu dlen gottesdiendlichen Handlungen; sie waren dabei, wenn
die Thora verlesen und erlautert wurde; dennoch waren Sie wegen
ihrer gpezifischen Aufgaben a's Ehefrau und Mutter, die ethisch hoher
bewertet wurden ds die Ausiibung rdigidser Besimmungen, von
einem Tal der rdigidsen Verpflichtungen befreit; von den Rabbinen
wurden die Frauen ds zidbewuldter und gemiitvoller angesehen as
die Mamer; die Rabbiner waren unter Berufung auf die Thora (Gen

49 504, BEN-CHORIN, Mutter Mirjam, 65. 96 ff. 154 f. (Anm. 37)
S0 it Berufung auf Mk 3, 21und Joh 7, 5

1 b FLusSER, Jesus in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten (Rowohlt Taschen-
buch), Reinbek b. Hamburg 1968, 23 bzw. 22 f.
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21, 12) der Meinung, Gott habe der Frau mehr Verstand gegeben as
dem Mann®2,

Nachdrticklich hebt man hervor, dald Maria - wie Jesus - fur vide
seht,. So wird sie etwa in der Geburtsgeschichte - auch wenn diese
aslegendar verstanden wird - zum ,, Symbol fir judische M itter aler
Jahrhunderte und gerade der jingsten Vergangenhet®, die in am-
lichsten Verhdtnissen ein Kind geboren haben, etwa in KZ-Lagern
oder auf der Hucht oder in der EmigratiorP3. Man betont, jede Sin-
gularitét misse von ihr ferngehdten werden, denn damit beginne die
Verfaschung der Wirklichkeit. Jede Verpflichtung auf eine Person ist
namlich fur judisches Denken im Grunde Idololatrie, ob diese Per-
son nun Jesus heildt oder Maria®.

Es wird auch festgestdlt, Maria habe ein hartes Leben gefiihrt,
»hamenlos, unbeachtet, von Schmerzen und Enttéuschungen ge-
beugt" habe se gdebt und die Zeitgenossen hétten ihren Tod nicht
vermeldet, erst spéter, sehr vid spéter habe man se mit enem Man-
tel der Glorie umhtillt, der ihr jedoch nicht gepaldt habe>.

Das Fazit lautet: ,,An keiner Gestdt des Neuen Testaments wird
die griechisch-romische Verfremdung des hebréischen Erbes deutli-
cher ds an der Mariens. Selbst die Gestdt Jesu, die ebenfdls ener
Uberdimensonden Verfremdung verfalt, hat immer noch Rickbezi-
ge auf messanische Archetypen des hebréischen Denkens wie (etwa)
den danidischen Menschensohn (Dan 7, 13); die Gestalt der Maria
aber ha eine solche Erhthung erfahren, dal3 wir nur mit der Apostel-

52 D. VETTER, Art. Maria 1. Judisch, in: A. Th. Khoury, Lexikon religitser
Grundbegriffe, Judentum-Christentum-lslam, Graz 1987, 664 f.

3 Son. BEN-CHORIN, Mutter Mirjam, 64 (Anm. 37)

54 D. FLUSSER, Inwiefern kann Jesus flr Juden eine Frage sein, in: Concilium 10
(1974) 597-599; vgl. U. TWORUSCHKA, in: H.-J. LOTH, M. MILDENBERGER, U.
TwoRuscHkA (Anm. 30), 91

55 ScH. BEN-CHORIN, Mutter Mirjam, 156 (Anm. 37)
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geschichte sagen konnen, dal? eine Wolke se unseren Blicken ent-
zog...“%8. Des ndheren wird diese Wolke dann beschrieben ds eine
Kompilation aus Glaube, Hoffnung, Liebe, Mythos, Sehnsucht, a-
chetypischen Vorgtelungen, Weisheit, kindlicher Einfdt, Traum und
Gebet®’.

Esigt bereits der Gedanke der Mittlerschaft, der dem Judentum
die Marienwahrhet unverstdndlich macht. Die Einzigkeit Gottes und
dessen dleinige Anbetungswirdigkeit schliefd nach jldischem Ver-
sténdnis jede Form von Mittlertum aus, sowohl die Heilsmittlerschaft
Chridti, die Protestanten und Katholiken in gleicher Weise vertreten,
as auch die abgeletete Hellsmittlerschaft seiner Mutter, die ein We-
sensmoment der katholischen Marienlehre igt. Die judischen Autoren
betonen nachdrticklich, dal3 daraus faktisch - bei Jesus wie auch bel
Maria- immer Anbetung, damit jedoch Gétzendienst entsteht>8,

Auch in der modernen jidischen Literatur begegnet uns das Ma-
rienthema, wenigstlens am Rande, aber in der Regd nicht anders ds
in der Theologie des Judentums.

Maria als judische Mutter, das ist das Thema eines Gedichtes der
judischen Lyrikerin und Dramétikerin Else Lasker-Schiler aus dem
Jahre 1911, dem sie die Uberschrift gibt ,Marie von Nazareth'.
Ahnlich verstent sie der judische Literat Albert Ehrenstein im Jahre
1931 in eéinem Gedicht, das die Flucht nach Agypten zum Thema hét,
eine einfache Frau aus dem Volk ohne den Glanz, den sein der Ge-
schichte des Chrigtentums erhdten hat, ,, entmythologisiert”.

Ein wenig anders schildert se dlerdings Franz Werfel (+ 1945) in
s2inem Lourdes-Roman ,Das Lied der Bernadette' im Jahre 1941.

%6 Epd. 152
57 Ebd.

S8 ScH. BEN-CHORIN, Judischer Glaube, 122-144. 239 (Anm. 32); DERS., Mutter
Mirjam, 11 ff. (Anm. 37)
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Werfel tbernimmt hier das Marienbild der kirchlichen Uberlieferung.
Im Vorwort bemerkt er, dal3 der Roman die Frucht eines Geltibdes
ist, das er auf der Flucht vor den Nationalsozidisten Uber Lourdesin
die USA gemacht hat®®, und fugt klarend hinzu: ,,1ch habe es gewagt,
das Lied von Bernadette zu singen, obwohl ich kein Katholik bin,
sondern Jude. Den Mut zu diesem Unternehmen gab mir ein weit
dteres und vid unbewulderes Gellibde (als jenes, das er auf der
Hucht gemacht hatte). Schon in den Tagen, daich meine ersten Ver-
se schrieb, hatte ich mir zugeschworen, immer und Uberal durch mei-
ne Schriften zu verherlichen das gdttliche Gehemnis und die
menschliche Helligkeit...“59. Es ist aufschluleich, wenn Werfd an
anderer Stelle auf die Frage, ob er an die himmlische Exisenz Ma
riens glaube, zur Antwort gibt: ,Glauben ist ein falsches Wort,
denn ich wei3, dal3 sie mir geholfen hat, wo immer sie lebt*“6L,
Aber das it eine Ausnahme.

Ahnlich wie der Marien-Roman ,Mary* des amerikanischjiidi-
schen Schriftstellers Schalom Asch. Auch er seht Maria mit den
Augen des Glaubens und mehr as das, wenn er nicht nur das neue
Testament einbezieht, sondern gar noch die Apokrypherf?. Fir Asch
it Maria der Typus der sorgenden judischen Mutter, die unter dem
Eindruck des Pfingstereignisses endgiltig begreift, dald ihr Sohn der
gottliche Kyrios wars,

59 F WERFEL, Das Lied der Bernadette (Taschenbuch-A usgabe), Frankfurt/M.
1977, 7 1. (., Ein personliches V orwort*)

60 Epg. 8

61 A. V. PUTTKAMER, FRANZ WERFEL, in: O. Mann (Hg.), Christliche Dichter
des 20. Jahrhunderts, Bern/M {inchen 21968, 367 f.

62 Scn. Ascn, Mary (1949), dt. Maria. Roman, Stuttgart 1960

63 K.-J. KuscHEL, Maria in der deutschen Literatur des 20. Jahrhunderts, in: W.
Beinert, H. Petri (Hrsg.), Handbuch der Marienkunde, Regensburg 1984,
696-700; 2Regensburg 1997, Bd. 2, 215-269
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Aber das snd Ausnahmen. Sie spiegeln nicht das Marienbild des
Judentums wieder, sofern man im Judentum Uberhaupt an der Ma
riengestdt interessiert it

Das specificum christianum der Marienlehre der Kirche bleibt
dem Judentum fremd. Dennoch gibt es hier AnknUpfungspunkte fur
den Didog. Solche snd zum einen die grolen Frauen in der Ge-
schichte Isragls, zum anderen ist hier an die Vorgelung zu erinnern,
dal3 der Fromme erhtht wird zu Gott, wie uns das bei Henoch und
Elia begegnet, die in die besondere N&he Gottes gelangen, Aber
dieser Didog mifdte eigentlich bel der Jesusgestat beginnen, denn die
Bedeutung und Stellung Mariens kann man nur im Lichte ihres Soh
nes und seiner Sendung ergriinden.
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Ein neues Handbuch der Mariologie?

Johannes St6hr

Vor nicht langer Zeit erschien im Verlag Friedrich Pugtet als um
fangreiches zwelbandiges Werk ein Handbuch der Marienkunde,
hrsg. von W. Beinert und H. Petri (*Regensburg 1996, 1997, 2 Ban
de, mit 696 und 652 Sdaten). Es handdt sch dabe um en Neuaufla
ge desselben schon 1984 herausgegebenen Handbuches. War die
erste Auflage dadurch begriindet, dal3 bis dahin verschiedene ,, Wie-
derbelebungsversuche® des unvollendeten adten ,Lexikons der Ma-
rienkunde” erfolglos geblieben waren, so kann dies von der Neuauf-
lage in keiner Weise mehr gesagt werden. Inzwischen ist ja das en
drucksvolle neue Marienlexikon (6 Bande, St. Ottilien 1988-1994)
erschienen, herausgegeben von R. Baumer und L. Scheffczyk; es
bringt nicht nur ene gute Zusammenfassung des bisherigen Wissers-
dandes in dlen Fragen der Marienkunde, sondern auch neuere Ein
zdforschungen und beachtliche systematische Neubesinnungen. Be-
fremdlicherweise bleibt esim ,,Handbuch® unberiicksichtigt®, obwohl
W. Beinert es an anderer Stelle ganz aul3ergewohnlich gewohnlich
gelobt hat?.

Nur S. de Fiores erwahnt zumindest seine Existenz: |, 100

»Es dirfte kein vergleichbares Werk mit einer so umfassencden Thematiuk
und Stoffulle geben, das den versierten Fachwissenschaftler, Seelsorger
und Laien besser Uber das Mariologisch-Marianische ... unterrichrtet ...
ein einzigartiges Lexikon, ... Immenses Material, zum Teil in meisterhaften
Darstellungen.” (W. BeINERT, in Theologie und Glaube; vgl. R. BAUMER,
Das Marienlexikon und seine Rezeption, Theologisches 24/25 (Dez./Jan.
1994/1995) Nr. 12/1, S. 22-23).
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|. Dieum ca 300 Saten vermehrte Neuauflage umfald 21 Ein
zdbeitrége; Se will eine erweiterte Fassung der dten Auflage darstel-
len. Gestrichen wurde jedoch leider neben einem Artikel von R. Lau-
rentin Uber Marienerscheinungen auch der grundiegende und wohl
wichtigste Betrag der Ergauflage von dem hervorragenden Mariolo-
gen G. SAlI3. Einige Betrége sind einfach nur unveranderte Abdrucke
der Erstauflage, auch ohne jede Erganzung in den Literaturangaben
(K. J. Kuschel4, F. Courth®). Ebenso bringt der Artikel von K.
Guth® den identischen Wortlaut der dten Auflage mit minimaen &-
ganzungen in den Anmerkungen; er gehdrt im Ubrigen zu den wen-
gen, die es verdient hétten, ds eigene Monographie nachgedruckt zu
werden. Auch der Beitrag zur biblischen Theologie von O. Knoch igt
unverandert abgedruckt’; er wird alerdings erganzt durch einen kur-
zen Anhang von F. MuRner8, der eine gute Zusammenfassung seines
Marienbuches® darstellt. B. Kleinheyers Arbeit Uber Maria in der
Liturgie ist unverandert wiederholt; jedoch hdt es A. Jilek® fur not-
wendig, ihm sehr kritische Anmerkungen Uber die neue amtliche
»Sammlung von Marienmessen” beizufligen. Diese sa nicht eine ar-
ganische Fortfiihrung, sondern eine Umkehrung der bisherigen theo-
logiegeschichtlichen Entwicklung. Er stdlt die Frage, ob ,,eine Forde-
rung echter Marienfrommigkeit” ausgerechnet durch Mel¥eern ¢

Es gibt Grund zur Annahme, dal G. SAll seinerzeit mit Korrekturen der
Herausgeber zu seinem Beitrag nicht einverstanden war.

11, 245-269

I, 526-566, sowiell, Kap. 11, 9-30

I, 321-448

I, 15-92

I, 93-98

F. MURrNER, Mariaim NT, Regensburg 1994
10 | 504-524

© 00 N o 0o b
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schehen solle!!. Eine Fragestellung, die fir einen Theologen ausge-
sprochen befremdlich ist.

De Betrag von H. Petril? ig teilweise leicht Uberarbeitet; er
bringt in der Neuauflage im Gegensatz zu einer deutlicheren Rogti-
onsbestimmung der teren Auflage mehr vermittelnde und diplometi-
sche Bemiihungen. Der Artike von W. Beinert!3 bringt gegentiber
der Ergtauflage grindlichere Umformulierungen und manche neueren
Literaturhinweise'4. Allerdings vermifd man die lehramtlichen Belege.

Eine Bereicherung der Neuauflage bedeutet die Aufnahme des
Beitrages von H. M. Koster!® (ber ,,die marianische Spirituditét
religitser Gruppierungen'”.

II. Be enem o umfangreichen Werk igt die Auswahl und Har-
moniserung der einzdnen Abschnitte nattrlich immer schwierig.
Doch der Aufbau des gesamten Werkes scheint in videm recht un
einhatlich, unsystematisch und gekingtet:

Von den seben Abschnitten des wichtigsten Telles, der ,, theolog-
schen Grundlegung 16, behandelt nur einer die mariologischen Dog-
men und ihre Entfatung. Gleichberechtigt neben dieser Darstellung
der katholischen Theologie stehen die orthodoxe Theologie (A. Kal-
lis), die Sicht evangelischer Christen (H. Petri), die Befreiungstheo-
logie (G. Collet) und die Feminigtinnen (R. Radlbeck-Ossmann).

11 5041,

12 I, 382-419. Der zweite Beitrag von H. Petri Gber Marienerscheinungen
hingegen ist komplett neu (11, 31-59). Er ersetzt einen entsprechenden Bei-
trag von R. Laurentinin der ersten Auflage.

13 |, 267-363
14|, 293 FuRnote 88
15 | 567-632
16 | 15-465
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Uberhaupt scheint die Riicksicht auf die Verfasser der jeweiligen
Beitrége den Vorrang vor der Systematik zu haben, so dal? es vide
Uberschneidungen gibt. Ein eigener Abschnitt handelt tber mariani-
sches Brauchtum an Wallfahrtsorten (W. P6tzl1’), daneben gibt es
die Dagdlung der marianischen Walfahrtsbewegungen von K.
Guth!8, und schliefdich ist auch noch F. Courth mit einem eigenen
Abschnitt Uber Wallfahrten zu Maria vertreten'®. Gleichberechtigt
daneben geht wieder Musk, Literatur und FIm mit ihren oft sehr
wahrheitsfernen und oft kontraproduktiven Konstruktionen von Ma-
rienbildern.

Der Beitrag von W. Beinert Uber die mariologischen Dogmen -
berschneidet sich in videm mit demjenigen von . de Fiores Uber
Mariain der Geschichte der Theologie?®. Im letzten Abschnitt?! be-
handdt Beinert Konsequenzen fur die Marienverehrung, ein Thema
auch vider anderer Beitrége. Der Haupttell saines Artikds betrifft
Probleme der theologischen Wissenschaftdehre mes ganz dlgemei-
ner Art?2. Vor dlem bringt er seine Thesen zu erkenntnistheoreti-
schen Problemen der Mariologie?® und kommt erst im 4. Abschnitt
auf die mariologischen Dogmen sabst zu sprechen. Vor dlem liegt
ihm daran, die ,Glaubensarfahrung” von Befreiungstheologen und
Feministinnen zu beriicksichtiger?®.

Das Forschen nach einem ,, mariologischen Fundamenta prinzip®,
einer einenden Idee, die den Traktat der Mariologie an die Gesamt-

1711, 483-526

18 ), 321-448

19 11,930

20 | 99-266

21 | 359-363

22 | 267-270

23 | Kap.3und4.2
24 ) 276
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theologie anbindet und ihm zugleich die materide und formde Gestalt
verleiht?®, scheint dem Autor verstandlich und ein berechtigtes Anlie-
gere; jedoch heute miisse man die Suche danach eingdler?’ - se
s Uberholt, denn der Malistab sai die Hellsgeschichte selbst. Als
wichtigses Paradigma fUr die Gottesmutter stellt er immer wieder
ihre vollkommene Jingerschaft in der Kirche?® heraus, ihre Bezeich-
nung as erge Jingerin Chridti, ,,ds die starke Frau von befreiender
Reigiostéa“, ds ,neue Frau®, ,nicht mehr patriarchaisch be-
gimmt2°“, ds Helferin der Unterdriickten und Verarmten, as ,, Spie-
gel der Erwartungen der Menschen unserer Zeit“30. Sind dies wirk-
lich die wichtigden Titd? Mochte er damit schlieldich nicht doch
wieder én neues Grundprinzip fur die Mariologie aufstellen? Dafur
waére dann die angefUihrte Begriindung alerdings kaum ausreichend.

Die Dogmatik Sent W. Beinert grundsétzlich ds kritisches Unter-
nehmen®! - eine These, die sich aber auch sdlbst dem kritischen Hin-
terfragen nicht entziehen dirfte. Allgemeinpléize sind jedenfdls keine
klaren Urtellsmal3stabe, - z. B. wenn er meint, die dogmatische Dis-
ziplin der Mariologie misse fragen, wiewelt die traditiondlen Zige
des Marienbildes noch vermittelbar, &zeptabd und plausibde sgen,
ohne sich dabel opportunistisch und minimalistisch auf das angeblich
noch Zumutbare zu beschrénken®2. Dabel scheint auch der Unter-
schied zur Pastoral und Katechetik verwischt.

25 gl 1,274

26 | 299

27 | 302

28 | 350, 344, 305, 341
29 | 276

30 vgl. 1,276

31 268

32 vgl. 1,269

122



Esig eine Tatsache, dal3 esim 17. Jahrhundert zur Aushildung e-
ner eigenen theologischen Disziplin der Mariologie kam - mit @nem
hohen Niveau der entfateten Systematik (z. B. in den umfangreichen
Werkevon Ch. De Vega, F. Suarez, G. v. Rhodes, B. delos Rios
y Alarcén). Warum aber wird die Versabstdndigung der Mariologie
dann wieder ins 19. Jahrhundert verlegt33 ?

Verschiedentlich igt der Beitrag von W. Beinert nicht fre von
Zwiespdtigketen; leider finden sich neben manchen zutreffenden und
guten Formulierungen immer wieder oberfl&chlich pauschaliserende
N egativurteile Uber ganze theologische Zetperioden und Richtungen.

Kann man die Kindheitsgeschichten einfach as ,, relativ spéte Hin-
zufigungen” bezeichnen?* It die Lehre vom Zwischenzustand -
zwischen Tod und dlgemener Aufersehung - wirklich in Frage g
sdlt, sogar nach dem Schreiben der Glaubenskongregetion zur E-
schatologie (17. 5. 1979)? Es trifft jedenfdls nicht zu, dal3 die Mehr-
zahl der Theologen der befremdlichen These einer ,, Auferstehung im
Tode' zuimmt3® und dai das Privileg der Aufnahme Maiensin den
Himmd davon nicht berCihrt wirde. Der Neuscholastik wirft er
»hemmungdose Konklusonenmachere” vor. Unklar bleibt, ob er sie
mit dieser Formulierung ds raiondigtisch oder ds affektiv-
irrgtiondigisch eindufen will - jedenfals aber mag er se nicht und
urteilt pauschd: ,, Deduktionsmariologie26. Die Freiheit Mariens von
jeder personlichen Siinde wird von ihm nicht s Dogma im strengen
Sinn angesehen®’, obwohl er andererseits wieder das Konzil von

33 211
34 | 315
35 1,340
36 ) 276
37,217
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Trient mit der Feststellung der Freiheit von jeder auch ladicher Sin
de zitiert®®

Auf die Begriffe Miterldsarin und Gnadenmittlerin diirfe man ge-
trogt verzichten, - sie seien mivergténdlich, unangemessen und einem
bestimmten theologischen System immanent, - auf die Sache jedoch
nicht, da songt biblisch bezeugte Sachverhdte aufgegeben wiirdens®.
Es gehe dabe ,,um die sskramental Strukturierte solidarische Proe-
xistenz der Christen in Jesus Christus durch den Helligen Geist“49.

Gibt es wirklich eine heute von ,,der katholischen Theologie a+
erkannte materielle Suffizienz der hl. Schrift#1? Schlagwortartig verur-
telt er einen ,Lehramtspositivianus’, der dles unkritisch ds letztver-
bindlich ansehe??, denn das Lehramt sai nicht die enzige Instanz fir
das Finden der Glaubenswahrheiterf'3. Kann man behaupten, kein
Mariendogma stehe vallinhdtlich in der helligen Schrift?4 Gemeint ist
wohl ,, formell-ausdrticklich”.

Langatmige Betrachtungen betreffen das Symbolverstdndnis im
dlgemeinet®; dann wird jedoch ein Wuchern der marianischen
Symbolik behauptet, angeblich bedingt durch monophysitisch akzen-
tuierte Chrigtologien und durch Audfal der weiblichen Dimenson im
Chrigentum.*6. Die Gegebenheit von andlogen, aso nicht gleichsinni-
gen (univoken) und auch nicht ganz snnverschiedenen (&quivoken)
Aussagen auch in der Mariologie ist aber keineswegs ungewohnlich
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oder Uberraschend und von den Theologen schon haufig gut erklart
worden.

S. de Fiores*” ordnet in sainer historischen Ubersicht der maria-
nischen Theologie und Frommigkeit den einzelnen Perioden bestimm:
te ,Moddle’ zu (narratives, gnostisch-weishetliches, scholastisch
rationales, romantischrestauratives, usw.), was nicht ohne Proble-
metik i, zuma e daneben auch audfihrlich das lutherisch
protestantische*® oder das orthodoxe Model14? (scheinbar gleichbe-
rechtigt ?) hingelt. Wie W. Beinert schreibt er auch Uber das Entste-
hen der Mariologie a's systemati sche Abhandlung®.

Sollten wirklich in eéinem Handbuch immer ausfuhrliche ekennt-
nistheoretische Reflexionen und interpretative Meinungen Uber den
Gesamtablauf ener Entwicklung der Darlegung der Gegebenheiten
vorausgeschickt werden - auch wenn es sich dabe dlenfals um The-
sen handdt? Liegt nicht der Ideologieverdacht nahe, wenn man
meint, jewells nur zu den interessengdeiteten Konstruktionen der
verschiedenen Epochen vorstoRRen zu kénnerP?, kaum aber zur Of-
fenbarungswirklichkeit Marias selbst?

I11. Noch enige zusétzliche Randbemerkungen zum Inhaltlichen:
Mit Genugtuung kann man festtdlen, dal3 . De Fiores—wieauch
praktisch ale Handbiicher - der dogmatischen Entscheidung von
Papst Martin |. auf dem Laterankonzil von 649 Uber die Jungfrau
lichkeit Marias ene universale glaubensverbindliche Bedeutung zr+

47 1 99-266
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spricht®2, W. Beinert jedoch meint im selben Buch: ,,Da miiite erst
genau untersucht werden, ob dieser Papst definitorische Absichten ex
cathedra gehabt haben konnte und de facto gehabt hat. Das dirfte
aber schwierig sein® 53. Uberhaupt polemisiert er heftig gegen ,, Lefr-
amtspositivismus®, unkritische und ungeschichtliche Beurtellung von
Lehrentscheidungen: das Lehramt misse ja die Theologen und Ex-
perten konsultieren und sai nicht die einzige Erkenntnisingtanz fur das
Finden der Glaubenswatrheiterr?.

Insgesamt gewinnt man den Eindruck, die romischen Entschel dun
gen seen fUr vide Autoren revidierbar und erst durch innerkirchlichen
Konsens annehmbar. Doch es ist nicht so, dal? die einzelnen Glaubi-
gen am authentischen Lehramt tellhaben. Denn ,,das Volk Gottes
unter der Leitung des helligen Lehramtes’ empféangt wahrhaft das
Wort Gottes und halt es unwiderruflich fest®s.

Die jungfrauliche Geburt Mariens (virginitas in partu) verflichtigt
Beinert - gegen G. L. Miiller®8- ins Abstrakte: Se sa in kirchenamt-
lichen Dokumenten nicht inhdtlich aufgefillt>”, nur ,,eine Komponen-
te der Immerjungfrauschaft*>8; dlenfals konne man damit symboli-
sche Assoziationen verkniipferP®. Die Annahme einer komplikations-
losen Niederkunft bedeute die Gefahr einer Verklirzung des christo-
logischen Dogmas®?. Auch der Geburtsschmerz gehtre zur biolog-

52 | 133f.
53 | 287 FuRnote 71
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55 Lumen Gentium, 12; vgl. Dei Verbum, 10; Sacrosanctum Concilium, 7
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schen Natur des Menscherf?. Er verstent sieds,, Moment der Glauw
benshdtung Marias’, das ,, nicht biologisch verwassert werden” dur-
feb2. Sind damit die Feststellungen eines Ambrosius gegen Jovinian
und viele lehramtliche Dokumente nicht durchgehend unterbewertet?

W. Beinert deht unkritisch die , Theologien der Befreiung® und
die ,,feminigtische Theologie* a priori ds Ausdruck des sensusfidd;
sie hétten beachtliche Mariologien beigesteuert®® - as Beriicksichti-
gung der Glaubensarfahrung®. Die - an sich vdllig widerspriichlichen
- ,,Grundtypen” dieser ,, Theologien® werden dann auch in den ent-
sprechenden anderen Beitrégen abgehandelt und schliedich festge-
gdlt, es 2 das letzte Zid feminigtischer Theologie, sch salbst Uber-
fliissig zu macherf®,

Die Behauptung: ,,die Evangdien sind theologische Schriften und
keine Chroniken der laufenden Ereignisse%6, it in dieser Form dlzu
unklar und milvergandlich. Auch kann man nicht pauschd vom
Schiffbruch der Leben-JesurLiteratur und Marienleben sprecherf?.
Offendchtlich handelt es sich be den Evangdien nicht um theolog-
sche Schriften im heutigen Snne, wohl aber um Schriften mit biogra-
phischen Charakter8; an ihrer historischen Zuverldssigkeit hdt die
Kirche nach der Lehre des Konzils unverriickbar fest.
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H. Kohle®® verdachtigt in seinem Artikd ,, Fundamentdistische
Marienbewegungen* vide Bewegungen und Einzepersonen. Aus
dem Zusammenhang gerissene Zitate aus Zeitungen und Parmphleten,
pseudowissenschaftliches Geschwétz und Vorurteile werden mit
wahren Tatsachen gemischt, so dald der Leser meinen konnte, der
Verfasser kenne die Quellen und vertrete die Meinung der Bischofe.
Wiadlfahrtsorte wie Marienfried, Wigratsbad, Heroldsbach, Med-
jugorje, Maasmechelen usw. werden undifferenziert ds Krigalisa-
tionspunkte ener ,Padldkirche' hingestelt. Das Streben nach
kirchlichen Pardlesrukturen wird auch dem Kloster Brandenburg,
Radio MarialRadio Neues Europa und besonders der Jugend 2000
unterstellt’©. Dem Verlag ,,Maria aktudl* wird die Etablierung eines
eigenen Lehramtes vorgehalten’®. Anlald zu schweren Vorwtrfen gibt
dem Autor egenartigerweise die Annahme, es handele sch um nicht
kontrollierbare Strukturen ohne juristische Festlegungen, bloRe Ar-
beitsgemeinschaften und Bewegungen. Fatima- Apostolat, Engelwerk,
KPE und SIM, Radio Maria werden durchwegs schematisierend-
negativ behanddt. Der Marianischen Jugendbewegung wird Heuche-
lei untergtdlt, weil ihre Satzung gespickt sai mit Zitaten des derzeiti-
gen Papstes’?. Oft sind die Belege fir die Vorwirfe ungenau oder
nicht nachprifbar, wie z. B. Verweise auf ,,Vortrége 72 oder Privat-
briefe. Der Autor scheut sich nicht vor persnlichen Verunglimpfun-
gen von Bischof Hnilica, des Initiativkreises Augsburg, Redakteur
Froitzheim, Prof. Remigius B&umer, Verleger Arnold Guillet, Abt
Thomas Niggl, Frau Treffert, Pfarrer Martin Ubelhtr, Herr Dobrets-
berger etc. Dahinter Seht er , problematische Personlichkeltsstruktu-
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ren”, psychische Belasungen as Ursache, sch an Maria as Kom+
pensationsdeal zu wenden, Angst- und Fuchtkomplexe, psychoti-
sche Angsterfiilltheit 7.

Wiederholt driickt der Autor seine grundsétzliche Skepsis gegen
die Meinung aus, wir |ebten in einer Endzeitstuation wie Se die Apo-
kalypse schildert. Warnung vor den Gefahren der Freimaurerel wird
von ihm grundsétzlich ironidert. Praktisch werden dle Verlage und
Zeitschriften mit antimodernisischer Tendenz pauschd ds |, funda
mentdistisch” abqudifiziert’®.

H. Petri bringt ba ssiner grundsétzlichen Begjahung authentischer
Marienerscheinungen und relaiv sachlichen Schilderungen verschie-
dener Erscheinungen doch immer wieder mancherle grundséizliche
Skepss zum Ausdruck, z. B. in Bezug auf Guadalupe - recht ana
chronigtisch nach der nunmehr erfolgten Sdigsprechung des Indios
Juan Diego’®. Er seht in den Erscheinungen in erster Linie subjekti-
ve intensve Erlebnisse, die eine Fraheit des Urtells und der personli-
chen Resktion belassen; intellektuelle oder sonstige Uberheblichkeit
sei ihnen gegentiber aber unangemessan’”.

Sehr subjektiv ist auch der Artikd von R Zwick, Maria im
HIm’8. Man kann zweifellos den Film ,,Je vous sdue, Marie von J.
L. Godard mit seinen blagphemischen Nakede darstellungen nicht as
grofes christliches Kunstwerk” 7° oder a's die mit Abstand wichtigs-
te , Relecture der Marientradition” bezeichnen, wenn Johannes Paul
I1. hier von ener ,,einmiitigen Mif3oilligung des Fims durch die Glau
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bigen der Ditzese Rom™ spricht und sich vide hundert Gléubige dem
von Radio Vatikan ausgestrahiten Siihne- Rosenkranz angeschlossen
haben. Man kann Filme auch nicht aufgrund spéter nachgeschobener
Erkl&rungen von Produzenten und Regisseuren beurtellen, wie etwa
den Flm ,La Voie Lactée’ von Burfiuel® oder , The last temptation
of Chrig“ von Scorseses, welche erst im nachhinein behaupten, se
wollten keine Geflinle der Glaubigen verletzen. Es handdt sich dabel
schlichtweg um unmoraische Machwerke, die die Glaubigen beladi-
gen, wie Zwick sdbst zugibt, z. B. der Film ,, The Baby of Macon"
von Greinaways!,

R Zwick widmet den verschiedensten fragwirdigen Versuchen,
die Gettdt Marias fur dle moglichen Zwecke zu instrumentaisieren,
viel Plaiz. Von den abenteuerlichsten Phantasien, ja Schamlosigkeiten
her sucht er Verbindungdinien herzustellen. So stdllt er auch Ubelste
Machwerke wie die blasphemischen Darstellungen von L. Bufiuel in
dler Brete vor, wenn sie nur irgendwo kontrovers diskutiert wurden,
und will e vergehen ds,, Zeugnis flr das Bemihen um ene authen
tische, das ,Herz* ds die Personmitte berlihrende Ausdrucksgestalt
des Glaubens'8?; ebenso untergtellt er kritiklos J. L. Godards HIm
»Je vous salue Marie' mit seinen Naktdarstellungen gute Absichten
und seht darin ,noch am ehesten einen kongtruktiven Beitrag zur
Wiederentdeckung bzw. zur Neudefinition Marias in unserem
Jahrhundert“83,  Allenfdls 5% der im Beitrag von R. Zwick
behanddten Produktionen haben enen wirklich mariologischen
Kontext; dle Ubrigen dort erwdhnten dirfen getrost auf den
Mllhalden der Geschichte in Vergessenheit geraten. Dem Autor fehlt
es offendchtlich nicht nur an theologisch-wissenschaftlichen und
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nur an theol ogisch-wissenschaftlichen und chrigtlichen, sondern auch
an nattrlich menschlichen Urtallskriterien.

G. M. Lechner® bringt interessante kiinstlerische Darstellungen.
Allerdings wére eine farbliche Dargelung noch angemessener gewe-
sen, auch wenn dafir das Gesamtwerk hétte gekirzt werden mis-
sen. So hédtte man ohne weiteres auf Uberfliissiges Bildmaterid im
Beitrag von R. Zwick® verzichteten kénnen. Die kiingtlerischen Re-
produktionen im Beitrag von K. Kolb (Gnadenbilder)8® diirften ale-
samit technisch kaum gegltickt sein.

Sehr einsaitig und inzwischen nicht mehr aktuell ist der neue Bel-
trag von G. Collet ,Mariain der Theologie der Befreiung“87. Auf die
eine Sate sdlt er die spanischrlusitanischen (1) ,, Eroberer und Miss-
onare’ und auf die andere die , Eroberten und Unterdriickten, Ge-
schandeten und Verachteten” 8. Die neueren Untersuchungen Uber
die Chridianiserung Amerikas anlaldich des Entdeckunggubilaums
haben jedoch derartige oberflachlichen Klischees neu widerlegt. Was
vergeht er Ubrigens unter ,Mariolarie’ in Lateinamerika®® Macht
er hier eine hillige Konzesson an ene antikatholische Polemik? Die
aus Europa importierte sogenannte Theologie der Befreiung, dievide
Elemente des Marxismus Ubernommen hat, fuhrte bekanntlich kei-
neswegs zu einer Befreiung des Volkes oder einer religitsen Erneve-
rung.

H. Petri kommt auf Probleme und Fragen zu sprechen, die sich
im Zusammenhang mit Marienerscheinungen ergeben. Nach seiner
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Meinung fligen sch ihre Botschaften grof3enteils gut in die Pestord
des vergangenen und der ersten Hafte unseres Jahrhunderts ein. Er
bleibt im algemeinen diganziert und verlangt, kritisch aber ohne U-
berheblichkeit zu prifen. Als wichtige subjektive Erlebnisse mdchte
er de durchaus grundsétzlich gelten lassen. Sein verschiedentlich &-
was zu generdl und unbesimmt gehdtener Beitrag verzichtet leider
auf ausfiihrlichere Dargtdllungen von Kriterien fur die Echtheit.

V. Wiein der Ergauflage sehr zu begriilfen it das von Mitarbei-
tern angefligte ausfiihrliche Personen- und Sachverzeichnis.

Auch das Literaturverzeichnis it recht umfangreich, bevorzugt
aber unangemessenerweise die deutschsprachige Literatur (auch dort
grof3e Licken, z. B. bei den Angaben zu G. SOll und L. Scheffczyk).
Irgendeine Ordnung be der Auswahl ist kaum ersichtlich; die 4+
sammengdlung schant wethin nach dem Zufdlsprinzip erfolgt zu
sein. Auch die jeweiligen Betrage dessadben Autors sind nicht chro-
nologisch geordnet aufgezéhlt. Unzwefehaft finden Schin der Biblio-
grgphie auch einige wichtige und niitzliche Titdlangaben; leider ver-
schwinden se jedoch unter der Fiille von nutzlosen, fur eine Gesant-
bibliographie dlzu detallierten und auch fehlerhaften Angaben.

Erwahnenswert fand man vidfach kurze Zeitungsartikel, neben ei-
nigen bekannten Standardwerken und ganz algemeinen Literaturhin-
weisen, die kaum etwas in einer pezifisch-mariologischen Bibliogra-
phie zu suchen haben B. Altaner [Patrologie], F. Courth [Sakra-
mententheologie]). Vide Hinwelse gentren dlenfals in die Bibliogra-
phie von Einzdartikeln eines Lexikons, nicht aber in eine mariolog-
sche Gesamtbibliographie. Z. B. sollten kunstgeschichtliche und
volkskundliche Detailfragen E. Begg, J. Behles u. a) in einer Ge-
samtiibersicht nicht so stark hervortreten.
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Argalich snd vide Einzdfehler, z. B. J. B. Gonde (Statt J. B.
Gonet OP, Clypeus theologiae tomigticae, Antwerpen 1753); und
besonders peinlich: Mergerie (datt: B. de Margerie SJ); oder die
Verdoppelung einzelner Titel (J. A. de Aldama, Maria en la patristi-
ca; Alvarez Campos, Corpus Marianum Patristicum: zweima direkt
hintereinander). Die Reihe ,,Alma Socia Chridi* (13 Bande) ist mit
fascher Jahreszahl und Druckfehlern aufgefihrt.

Die Enzykliken Marialis Cultus von Papst Paul VI. und Redemp-
toris mater von Johannes Paul 11. werden in der Bibliographie a-
wahnt (es fehlt jedoch die genauere Datumsangabe); dhgegen e-
scheinen Papst Leo Xlll. oder die Pius-Pépste nicht as Verfasser
von marianischen Rundschreben. Einige recht bekannte Autoren
fehlen vallig, z. B. A. Bandera OP, M. Cuervo OP, C. Colombo
oder Basilio de San Pablo CP. Von J. M. Bover MJ werden zwei
Titd genannt, die neueren fehlen ganz; J. Y. Congar OP erscheint ds
Autor eines dlgemeinen Lexikonatikds zum Thema Theologie
(1946); u. a blebt aber sein in diessm Zusammenhang ungleich
wichtigeres und in mehrere Sprachen Ubersetztes Buch Uber Chris-
tus, Maria und die Kirche (1952) unerwédhnt. Von E. Campana ist
ein Buch von 1909 erwahnt - nicht das ungleich bedeutendere zur
Marienverehrung aus dem Jahre 1944. Es fehlen auch die neueren
Publikationen von L. Ciappi, ebenso die neueren mariologischen
Verdffentlichungen von J. M. Alonso in den Ephemerides Mariolog-
cae. Die wegweisenden Artikel des Lexikons fur Marienkunde (he-
rausgegeben von L. Scheffczyk usw.) Snd in der Gesamtbibliogra-
phie so gut wie gar nicht berticksichtigt; man vermil auch die Arbe-
ten des Regensburger Dogmeatikers J. Auer. Wichtigere Beitrége von
S. de Fiores, einem Mitautor des Handbuches, werden in der Ge-
samtbibliographie nicht genannt, z. B. Uber Maria in der zeitgents-
schen Theologie (Rom 1987) oder seine Kommentare zu Lumen
Gentium oder der Enzyklika Redemptoris Mater. Von H. Barré
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sind wichtigere neuere Studien ignoriert, z. B. Uber den Helligen Gaist
und Maria, Uber exegetische, historische und liturgische Fragen. J.
M. Salgado OMI ig nur mit einem relativ unbedeutend mariolog-
schen Artikel erwahnt.

Offengchtlich i es absurd, von ener geschlechtspezifischen
Theologie zu sprechen. Trotzdem bringt die Bibliographie zienlich
dles, was neuerdings an Unsnn im Bereich des Feminismus produ-
Ziet worden ist (H. Berg, L. Scherzberg, M. Th. Wacker, E. Sorge,
J. Burré, [Uber die Geschlechterdifferenz dlgemein, Zirich 1977])
und wirklich nichts mit ernstzunehmender Mariologie zu tun hat. Was
haben zudem in diesem Verzeichnis wissenschaftlicher Literatur der
Vermerk Uber die ,,Postmoderne’ zu suchen [Ballesteros (1989),
W. Welsch (1987), J. M. Mardones (1988), oder ein kurzer Aufsatz
von C. Voss - Goldstein zur Befreiungstheologie, oder die feministi-
schen Phantasen von H. Gottner -Abendroth)?

V. Zusammenfassend: eine Uberflissge und , verschlimmbes-
sate’ Neuauflage. Die Bezeichnung ,,Handbuch® igt dlzu hoch g
griffen; vidmehr handdt es Sch um ein Sammelsurium enander Gber-
schneidender und quditativ recht unterschiedlicher Beitrége, welche
dlesamt nicht einma das neue Marienlexikon zu kennen scheinen.
Sogar in unmittelbar den Glauben bertihrenden Fragen fehlt es nicht
an Ungcherheiten und unnétigen Problematiserereien. Einige Artikel
bringen mehr oder weniger interessante oder Uberfllissge Informatio-
nen zu Randthemen; sie werden dadurch entwertet, dal3 die Autoren
kaum wirkliche theologisch-wissenschaftlichen  Urtellskriterien zu
kennen scheinen.
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W. Beinert hat kiirzlich behauptet®, ,, die bewahrte wissenschaft-
liche theologische Arbeit* sai durch das romische Motuproprio ,Ad
tuendam fidem" vom 18. 5. 1998 ,,in Frage gestd|t* und durch die
Darlegungen der Glaubenskongregation praktisch erledigt (!). Die
vorliegenden umfangreichen Bande jedenfdls sind nicht unbedingt en
Baspid fur eine forderungswiirdige theologische Arbat. Somit erle-
digen sich derart befremdliche AuRerungen wieder einma mehr as
unqudifizierte Polemik.

%0 Vgl. Deutsche Tagespost (4. 7. 1998) 5, nach der KNA
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Bericht: Die Marienwallfahrt desIMAK

Margarita Broll

Vide, vide Namen - besser Beinamen - hat die dlersdigste Jung-
frau Maria, die Gottesmutter. Das konnten die Freunde des Interna-
tionden Mariologischen Arbatskreises Kevdaer (IMAK), auf seiner
Walfahrt in der Pfingstwoche erfahren und erleben.

Jedes Jahr geht diese Wallfahrt von Kevelaer, der Trogterin der
Betrlbten, aus und fuhrt Uber die,, marianische Route* nach Lourdes
zu Unserer Lieben Frau von Lourdes, nach Saragossa zu Unserer
Lieben Frau von El Flar und nach Torreciudad zu Unserer Lieben
Frau von den Engeln. Neben dieser Hauptstrecke werden dann auch
benachbarte Marienhelligtiimer, flexibel gwahlt, bertickschtigt. Im
Laufe von 16 Jahren IMAK-Walfahrt snd zahlreiche Marienwadl-
fahrtsorte in Frankreich und Spanien besucht worden: Notre-Dame
de Fourviere in Lyon, Notre-Dame de Myan in der Savoye, Notre-
Dame de Beaune, Notre-Dame de la Romenguiére in Carcassonne,
Notre-Dame des Tables in Montpdllier, Notre-Dame de Le Puy,
Notre-Dame de Rocamadour, La Virgen de Montserrat, Nuestra
Sefiora del Pueyo in Graus, Nuestra Sefiora de la Academiain Leri-
da, LaMerced in Barcelona, - Clermont-Ferrand, Poblet, Manresa,
Gerona, Hgueras etc. In diesem Jahr fiihrten die Abstecher nach La
Sdette, Notre Dame de La Sdlette, nach Marseille, Notre Dame de
la Garde, nach La Seu d’'Urgell in Spanien, Mare de Déu d Andorra,
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und nach Meritxdl in Andorra, Mare de Déu de Meritxdl, Schutz-
patronin des Furstentums von Andorra

Die Hauptwallfahrtszidle waren wie immer Lourdes und Torreciu-
dad. Lourdes - die Lichterprozession, die Sakramentsprozession, die
Krankensegnung mit dem Allerhelligsten - beeindruckt immer wieder.
Auch die Bilder des menschlichen Elends, von dem be Maria um
korperliche Heilung, wenn es fir den Bittenden gut ist, gebetet und
von ihr sedische Stérkung erhofft wird, hinterlassen bel den Betrachr
tenden das Gefiinl des Ubernatiirlichen. Sdbst Trubel und Geschéf-
tigkeit beantréchtigen die fromme Hoffnung nicht wesentlich.

Die Erscheinung der ,, Unbefleckten Empfangnis’, wie Mariasich
selbst dem armen Bauernmédchen Bernadette Soubirous gegentber
bezeichnete, gab der Seherin diese unerschittterliche Hoffnung:
Lourdes wird in der Zukunft ene Erneuerung und St&rkung des
Glaubens fur Kranke und Gesunde sein. 1862 efolgte die bischofli-
che Anerkennung: ,,Die Jungfrau ist Bernadette wahrhaft erschienen®.
Pius IX. verlieh im Jahre 1876 der ersten Kirche am Erscheinungsort
den Titel ener Badlica Minor. Saitdem haben dle Pgpste mit Wohl-
wollen auf die Muttergottes von Lourdes hingewiesen. Mit seinem
Besuch as Papst am 15. August 1983 hat Johannes Paul 11. diese
Haltung der Papste L ourdes gegeniiber felerlich gekront.

Im Kontrast zu Lourdes igt Torreciudad, ein Ort in den spani-
schen Pyrenden, ein Heligtum des Friedens und der Ruhe. Sait dem
11. Jahrhundert wird hier das romanische Gnadenbild ,, Nuestra Se-
fiora de Torreciudad” verehrt. Nachdem 1083 der Ort wieder in
chrigliche Hande gefdlen war, wurde die kleine Moschee in ene
Kapdle umgewanddt und ein auf ,,wunderbare Weise“ gefundenes
Bild der dlersdigsten Jungfrau dort zur Verehrung aufgestdIt. Vom
Uberwachungsturm der kleinen Stadt hat das Bild ssinen Namen
erhdten: Turris Civitatis, Torre Ciudad. Die Walfahrt hat seitdem
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nicht aufgehort. Sie hatte hauptséchlich regionden Charakter, bis die
Betreuung des Helligtums dem Opus Del anvertraut wurde. Der sdli-
ge Josemaria Escriva weihte 1975 die neue grof3e und eindrucksvolle
Kirche. Seitdem bekam die Walfahrt nach Torreciudad neuen
Schwung und wurde international.

Der sdlige Josemaria wiinschte den Pilgern vor dlem, dal3 Se bel
ihren Walfahrten nach Torreciudad ,,Umkehr und Frieden* finden.
Die Menschen, die das Helligtum besuchen, sollen ,,5ch reinigen im
heiligen Sekrament der Bul?e und mit erneuerter Sede ihr chrigtliches
Leben kréftigen ...; (Se sollen) in ihre Familien den Frieden und die
Freude Jesu Chridti hineintragen®, die Se hier erhdten.

Wer wirklich zu innerer Ruhe und Einkehr, zu Bekehrung und in-
nerem Frieden kommen machte, der kann sich hier durch die Dichte
der gadlichen Atmosphére des Helligtums einfangen lassen. Hellige
Messen, Sekramentaler Segen, Kreuzweg, Rosenkranz- und b-
sefswegbetrachtungen und nattirlich die Verehrung ,,Unserer Lieben
Frau* fuhren den Pilger zur Erkenntnis des Lebenssinns, namlich Gott
zum absoluten Mittelpunkt seiner Existenz zu machen, und mit seiner
Gnade en intensives chrigtliches Leben der beruflichen Arbeit, der
Pflichterflllung in der Familie und der sténdigen Freude am Willen
Gottes zu fuhren.

Die BadlicaNuestra Sefiorade El Pilar in Saragossaist ein weite-
rer Hohepunkt der IMAK -Rilgerfahrt. Die Verehrung der Gottes-
mutter an diesem Ort geht auf eine Tradition zurlick, nach der die
Jungfrau dem Apostel Jakobus, dem Bruder des Johannes, am 2.
Januar des Jahres 40 erschienen ist. Die Mutter des Herrn soll noch
gelebt haben und ist auf Anordnung ihres gattlichen Sohnes, von En+
geln getragen, dorthin gedilt, um den Apogte bel seiner Mission zu
sérken. Petrus Canigus ist von dieser Tradition Uberzeugt. Im 9.
Jahrhundert belegt eine Chronik des Monches Aimon von Saint
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Germain des Pres aus den Jahren 870 — 8388 urkundlich die Exigtenz
einer Kirche aus der westgotischen Zeit. Dort wird von Christen be-
richtet, die eine , Ecclesia Bestae Mariae semper Virginis' besuchten.
Die idamischen Eroberer, die die Weiterfiihrung des christlichen Ku-
tes durch die Bevdlkerung duldeten, aber keine Kirchen mehr bauen
liefen, bezeugten so die Tradition einer Marienkirche, die schon vor
dem 7. Jahrhundert exidtierte.

Johannes Paul Il. i einer der prominenten Pilger, der diesen
Walfahrtsort 1982 und 1984 besuchte und dort sagte: ,,Auf den
Spuren 0 vider Millionen von Glaubigen, die mir vorangegangen
snd, komme ich ds erster Pgpst zum Pilar gepilgert, gleichsam Teil-
chen der pilgernden Kirche der ganzen Welt, um mich unter den
Schutz unserer Mutter zu stellen, um euch in eurer tief eingewurzelten
Liebe zu Mariazu ermutigen.”
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Buchbesprechungen

MAKARIAN, CHRISTIAN, Maria aus Nazareth, Claassen Ver-
lag, Hildesheim 1997 (ISBN: 3546-00128-1; DM 39,80.-; 243
Saiten) [Raymund Noll]

Der Autor, Chefredakteur der bekannten franzésischen Zeitung
,Le Point*, der durch Reportagen und ads Religiongourrelig in
Frankreich Ansehen genield, seht zu Beginn seines Buches folgende
Schwierigkeiten: Entweder werde die Geschichte Marias ausschlief3-
lich aus der Perspektive ihres Sohnes erzahlt, und ale Handlungen,
Worte, ja das ganze Leben dieser Frau scheinen nur ein Anhéngsd
an das Leben Jesu zu sein. Oder es handele sich um AuRerungen der
Kirche, die sich, gestiitzt auf ihre Dogmen, zur Hitterin des von Jahr-
hundert zu Jahrhundert gewachsenen Marienerbes gemacht habe und
uns eine vergoldete Legende présentiere.

San Zid ig daher der Versuch, ein moglichst wirklichkeitsnahes
Portrét jener gehemnisvallen Gdiléerin zu zeichnen, in der Hoffnung,
dal3 sowohl Katholiken as auch Protestanten, ja sogar Ungléubige
gch fir dieses Themainteresseren (10).

Unbedtreitbar hat das Bild Mariens in der Geschichte auch prob-
lematische Dargtellungen erfahren, hinter denen ihre wahre Gestalt
verborgen bleibt. Dies erklart sch vor alem durch die je verschiede-
nen Sichtweisen der Epochen, die ihr kulturelles Sdbstverstandnis zu
sehr an die Person Marias herangetragen haben - im Gegensatiz zum
Dogma, das den Glauben der Kirche adaquat zum Ausdruck bringt.
Verschiedenartige Perspektiven bereichern die Gesamtsicht der Ges-
tat Marias nur, wenn Se in der Glaubensvorgabe verbleben und
Einsatigkeiten vermeiden.
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Die vorwiegend higtorisch-kritische Sicht des Autors birgt die Ge-
fahr, das Dogma abzuwerten. Geschichte und Dogma sollten aber
nicht gegeneinander ausgespiet werden. Auch das Dogma setzt ein
Ereignisin der Geschichte voraus, der Glaube kann aber nicht einfach
durch die Methode historischer Forschung beurteilt werden. Zudem
wird hier dem Dogma manches zugeschrieben, was nicht im egentli-
chen Sinne zur Glaubendehre gehdrt, wie zum Beispie die theolog-
sche Meinung von einem Geltibde der Jungfréulichket (77).

Gewil3 ist der ernste Versuch dieses Buches begrifRenswert, der
Wahrheit Uber Maria vor dlem auf historischem und exegetischen
Weg ndher zu kommen. Dabae werden zunéchst die apokryphen
Evangdien betrachtet, die vidfach mit ihrer Phantasie jene Liicken
ausgeflllt haben, welche die kanonischen Evangelien offengeassen
hatten (24). Nach Makarian enthaten diese Legenden mdglicher-
weise wahre Elemente, die im Laufe der Zeit durch effektvollere Ge-
schichten verdeckt worden sind. Das Problem bestehe darin, die
Spreu vom Weizen zu trennen. Vorgelbar ist fir den Autor auch,
dal3 die Geburt Mariasin einer Grotte stattgefunden hat. Ein ebenfals
authentisches Detail kdnnte der Brunnen von Nazareth as Ort der
Verkiindigungsszene sein, oder die Rickkehr der Apostel nach Pa-
l&stina, um am Totenbett Marias wachen zu kdnnen, wie es schon
Johannes von Damaskus fur erwiesen hidt (26).

Der Leser efahrt wichtige Einzeheiten Uber das kulturdle Un
feld, in dem Maria gelebt hat, Uber die Weise des Wohnens und der
Erndhrung, Uber die geringen Ertrége aus der Landwirtschaft und die
Genlgsamkeit der Menschen in Pal&sting, Uber die drel Gebete wéh
rend des Tages, be denen Psamen und Segerswiinsche rezitiert
wurden und von anderen religidsen Vorschriften. All diesist geeignet
fur die geigtliche Betrachtung und kann dem tieferen Vergandnisihrer
Person dienen.

141



Wichtig igt auch die Feststelung, das rdigiose Umfdd sai keines-
wegs S0 homogen vom judischen Glauben geprégt gewesen, wie
vielfach angenommen, sondern habe ds Treffpunkt mehrerer Religio-
nen zu gdten (42). Die judische Elite in Jerusalem letrachtete die
Gdiléer ds Provinzler, die inmitten von Ungléaubigen lebten und somit
gandig in Gefahr waren, ihre religitse I dentitét aufs Spid zu setzen.

Infolgedessen kommt der Autor zu dem Ergebnis, Maria habe
nicht den vornehmen Status gehabt, den man ihr spéter verlieh (43).
Se sa ene Frau gewesen wie jede andere Hebréerin, die die Sitten
und Gebrauche ihrer Zeit in jeder Hingicht befolgt haebe. Die einzige
Maglichkeit, ihre Person zu erfassen, liege darin, unsere Kenntnis der
judischen Gesdllschaft an Vorabend der christlichen Ara zu vertie-
fen.

Gerade diese Behauptung aber kann bezweifdt werden, da die
historisch - soziologische Methode nicht den einzige Zugang darstelt,
die Person Marias zu erkennen. Denn noch bedeutsamer ist die B-
kenntnis, die aus der biblischen Offenbarung und ihrer Explizierung im
Raum der Kirche Uber Maria gewonnen wird und von der die Glau
bigen leben. Die Dimension des Glaubens wird nicht gentigend be-
rickdchtigt, wenn das Geheimnis nicht mehr in den Blick komnnt,
well es modernem Denken nicht angemessen erscheint.

Esig zwar ein durchaus wertvoller Hinwels, dal3 die Jungfraulich-
keit zur Zeit Marias ds Liebesgabe fir den Gatten, nicht aber ds
Lebensded versanden wurde (71). Daraus kann aber nicht der
Schluf? gezogen werden, dal3 bletbende Jungfréulichkeit damas ur
madglich gewesen ware. So wird leider die Verkiindigung as Traum:
geschehen gedeutet und auch das Geheimnis der Jungfréulichkeit ds
blof3 inneres Bewulsein der Gegenwart Gottes interpretiert und da-
mit verkurzt (134 f).
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Sicher i Maria die freie Frau, die den Ideden ihres Sohnes aus
frelen Stlicken folgte. Aber esigt nicht dlein der Glaube, der se hei-
ligt, sondern auch ihre gehorsame Diengbereitschaft, die aus dem
Glauben folgt (125).

Wenn dem Buch auch eine ganze Reihe theologischer Ungimmig-
keiten anhaften, so kann es dennoch a's bedenkenswerter und anre-
gender Beitrag gewirdigt und as Versuch einer historischen Biogra
phie verstanden werden. Es ist dem Autor gelungen, in dieser Hin-
scht mehr Interesse fir Maria zu wecken.

H. HAAG J H. KIRCHBERGER, D. SOLLE, C. H.
EBERTSHAUSER, Maria. Kunst, Brauchtum und Religion in Bild
und Text, Freiburg, Basd Wien 1997 (ISBN: 3-451-26240-1; DM
128.-; 272 Seiten) [Raymund Noll]

Mit dem vorliegenden Band ig das Thema ,Marid’ aus dem
Blickwinkel der Asthetik aufbereitet worden. Zahireiche Abbildungen
aus verschiedensten Epochen zeichnen ein breites Spektrum der reli-
giosen Kungt. Doch obwohl ausfiihrlich das Thema ,,Maria in der
Kungt* behanddt wird, fehlen auch Kapitd zu den Themen ,,Mariain
der Literatur“ und ,Mariain der Musk® nicht. Einen grolen Raum
innerhab des Buches nehmen dariiber hinaus die Ausfiihrungen zu
»Marias Leben” und ,,Maria: Dogmen, Kult, Brauchtum” ein.

Leider haten die Texte nicht das Niveau des aul3ergewdhnlich
dilvoll gestateten Bandes. Positiv anzumerken ist gewil3, dal3 kompli-
Zierte Sachverhdte einfach erklart sind, so dal? auch der theologisch
Unkundige den Gedankengangen des jewelligen Autors folgen kann.
Aber gerade in der Einfachheit der Erklarungen liegt auch ihre
Schwéche: eine verabsolutierte und adlzu smple higtorische Betrach
tungsweise wird dem Mysterium nicht gerecht.
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Herbert Haag verweis in dem Kapitd ,Das Bild der Marid'
(wirklich kein schoner Titel!) die Kindheitsgeschichte Jesu bel Mat-
thdus und Lukas in den Bereich der Legende und versteht die Aussa-
gen, die hier Uber Maria gemacht werden, eher ds Charakterbe-
schretbungen. Gewil3 ist esrichtig, dal3 sich auf Grund der Verkindi-
gungsszene der Glaube Mariens und anhand ihres Ganges zu Elisa
beth ihr Mut und ihre Entschlossenheit ablesen lassen. Aber die Fra-
ge bleibt: Berichten diese Evangdlienperikopen von etwas, was wirk-
lich geschah, oder handdt es Sch bel ihnen nur um en Bild, um ene
malerische Ausdrucksform fir die Charakterbeschreibung der Mut-
tergottes? Be letzterem stehenzubleiben bedeutet, theologisch zu
kurz zu greifen und die Evangdien in ihrem historischen Kontext nicht
erngt zu nehmen, zigunsten einer eher psychologisierenden Interpre-
tation.

Befremdlich ist auch, dal3 Dorothee Slle in ihren Ausarbeitungen
zum Thema ,,Meine Sede sucht das Land der Freiheit” einen Gegen
saiz zwischen Dogmatik und Frommigkeitsgeschichte kongtruiert.
Schwierigkeiten hat Se vor dlem beziiglich der Jungfraulichkeit Ma-
riens, was wiederholt anklingt. Auch hier hdtte man eine erngthaftere
Ausanandersetzung mit der Theologie erwartet. Solle vereinnahmt
die Frommigkeitsgeschichte fir eine ,,Mariologie von unten®, wéh
rend die patriarchdischen Strukturen gemd? ihrer Meinung in der
Dogmatik der Theologen wiederzufinden seien. Diese doch sehr ver-
einfachende und plakative Dargellungsweise wird dem Bezug zwi-
schen Frommigkeitsgeschichte und Dogmeatik nicht gerecht.

Das Kapitd ,Maria in der Literatur* von Joe H. Kirchberger
bietet eine gelungene Ubersicht Uber die Mariendichtung aus anna-
hernd zwe Jahrtausenden. Mit vielen Textbelspidlen zeigt der Autor
sehr gerafft und sachlich die Entwicklung der Literatur Gber Mariabis
zur Gegenwart auf.
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Caroline H. Ebertshduser gdlt in ihrem Betrag ,Maria in der
Kungt”* die Entwicklung des Marienbildes entlang der einzelnen Epo-
chen dar. Ahnlich wie in den vorangehenden Kapiteln dieses Bandes
illustrieren zahlreiche Abbildungen den Text, die - ininnerem Zusam+
menhang zu diesem - immer auch as visudle Beispide der jewelligen
Kunstepoche dienen. Das Kapitel von C. H. Ebertshauser gibt einen
interessanten und Ubersichtlichen Einblick in die Kunstgeschichte, as
auch indirekt in die damit verbundene Frommigkeitsgeschichte.

Wiinschenswert gewesen wére eine Textqualitét, die der dstheti-
schen Gedtaltung des Buches entsprochen hétte. Trotz gravierender
theologischer Mange und Unzulénglichketen bietet der vorliegende
Band doch wenigstens eine lohnenswerte Reise des Auges in die
marianische Kunstgeschichte.

JOSEMARIA MONFORTE, Esposa del Espiritu Santo, Eunsa
Pamplona 1998, Preis 2.300 pts., 270 Seiten [German Rovira]

Das Buch ig erschienen, um ,, Uber den Helligen Gelst zu reflektie-
ren” (18). Diese Absicht ist gdungen. Der Autor versucht, in neun
Kapiteln (zwel davon widmet er der Verkiindigung des Engels) das
Wirken des Heiligen Geistes in der Seele Marias darzustdlen. Nur in
zwel Kapitdn beschéftigt er sch mit dem dfentlichen Leben Jesu
(179-203) und mit seiner Kreuzigung (205-230). Die letzten Kapitel
widmet er den Ereignissen nach der Auferstehung des Herrn und dem
Miteinander Marias mit den Apogteln. In einem kurzen Epilog eror-
tert Monforte die Wichtigkeit der Verehrung Marias nach der Lehre
der Kirche. Zwe Drittd des Buches behanddlt die Kindheit Jesu.

Die Methode besteht in einer Analyse dessen, was die Heilige
Schrift Uber Maria berichtet, erleuchtet durch die Lehre der Kirche
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und durch vide Hinweise auf das Alte Testament, das die Erzahlun-
gen des Evangeliums versténdlicher macht.

Der Autor ist von Haus aus vor dlem Exeget des Neuen Testa-
mentes. Er reflektiert auch die theologische Lehre vom Heiligen Gelst
und gibt immer wieder Anregungen, wie man mit dem Helligen Gagt
mitwirken kann.

Ein sehr schones Buch mit einer soliden Exegese und einem
frommen Anliegen. Es ist gerade in diesem Jahr zur Betrachtung des
Wirkens des Helligen Geigtes in uns am Beispid der Jungfrau Maria
willkommen.
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